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Muma-pidurii in mitologia romaneasca

In mitologia romaneasca, muma—pﬁd.m.'ii estve’cunoscut.ﬁ
in primul rénd ca o reprezentare mitici a .L‘Wlll%al;le:’l lcmnulm:
,.stipAnd peste tot ce naste, creste si tra:estehm p.gdu're, 1'.udzj
cu Mosul Codrului, Omul Padurii si Fata Padurii, sm?mn}a
cu Pfxd{lreaua, Ciuma Pidurii, Vidma-Padurii, Stima-Padurii,
Surata din Pidure, Mama Huciului” (Ghinoiu 2001: !28- 1 %9):
Aceasta este, de obicei, o reprezentare malefici, femm? bﬁtrz.ma
si antropofagd, patroand a duhurilor rele care popu‘lcgza ?‘.Pauul,l
in special pidurea, pe timp de noapte. Gratie p‘r{?sh glljll.il 11113?15
pe care 1-a dobandit in cultura noastrd traditionald, in _]l.J.lul
numelui ei se contureazi un numér impresionant de cFedm;e
si practici cunoscute in toate zonele tirii, dar si .i.n lexl.e lne.rare“.
Asemenea altor demoni feminini, muma-pidurii este unalgmata
ca o femeie urditi si respingitoare, care trezeste repulsile, dftl

poate lua si diverse alte infatisari, zoomorfe (iapz:t, bivolita,
vaci) sau antropo-dendromorfe (femeie sub formé de copac

I Acest studiu este rezultatul activitifii pe carc am c!‘cctumt-? in
cadrul proiectului nr. 148011 Stratificarea e{{rfcc? i .wcffdr? a Ba!'mm!‘o-.{‘:
finantat de Ministerul Stiintei si Dezvoltirii T{:hnologlcg al Republicii
Scrbl.a, care se desfagoari la Institutul de Balcanologie din Belgrad.
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cioturos, cu crengi uscate, cu par lung despletit, imbricati in
scoartd sau muschi de copac) (Pamfile 2006: 623, Ghinoiu
2001: 129). Poate fi Tnalta cit casa sau cipita de fin ori mici
cit un iepure, frumoasi ca o zini sau hidoasi ca un monstru,
Se crede cid miazanoapte, impreund cu murgild si zorild, i
sunt feciori. Oamenii se pot apira de ea ficéndu-si semnul
crucii. Répeste copiii mici si-i inlocuieste cu proprii ei copii
sau furd somnul de la copiii altora si-1 daruieste copiilor ei.
Pruncii, care astfel nu mai au somn, pot fi vindecati doar cu
ajutorul descéntecelor (Olinescu 2003: 322-323, Talos
2001: 88).

Prima descriere a mumei-padurii, pe care i-o datordm lui
George 1. Chelarul, student al lui B. P, Hasdeu, poate fi giisiti
intr-o lucrare intitulatd Babele in basmuri, prezentati ca tezi
la cursul de filologie comparat pe care il tinea ilustrul filolog.
Pe baza unei serii de texte literare, studentul asambleazi
triisiiturile caracteristice ale acestei fiinte si deduce ci este ,,0
namild care nu e nici om, nici nimic; o dihanie foarte neagri,
urdtd si mare, cu miinile prevazute cu gheare, cu picioarele si
capul mare. E antropofaga, se nutreste cu sdnge de oameni”
(B. P. Hasdeu, Folcloristica, vol. I1, Bucuresti: Saecculum I.O.,
p. 63 apud Eretescu 2007: 53). Descrierile care au urmat nu
diferd In mod substantial, fapt dovedit si de Candrea, care
scria, in 1944, cd muma-pidurii ,e Inchipuitd ca o femeie
bitrénd, neagri la fata si foarte uritd, inaltd cat casa, cu trupul
pdros, cu un pdr lung péni la cilcaie si despletit, aproape cét
o claie de fan, cu gura cét o surd, cu dintii ca lopetile, cu
unghiile ca furcile si cu copite de cal la picioare, care umbli
despuiatd, cintand sau bocindu-se prin pidure. Uneori ia chip
de cillugdritd, alteori apare ca jumiitate femeie si jumditate
bdrbat, sau jumitate trup omenesc $i jumitate trunchi de copac,
sau chiar in ntregime ca un copac cu numeroase crici”
(Candrea 1999: 189-190).



208

Unii cercetdtori insistd asupra identitdtii dintre muma-
padurii si fata-padurii (Papahagi 1979: 340), in li{np ce ’fl'i[ll
sustin ci cele doud nu trebuie confundate, fata-pfldpl;ll jfund
un demon a cirui functie majori este agresiunea fizica 51!5&9
sexuald, ale ciirui victime sunt aproape intotdeauna birbati
tineri (Eretescu 2007: 11-14). Constantin Eretescu, pe baz:il
rispunsurilor obtinute de Emil Petrovici la anclje.tg dmlcctala.
efectuati in 1929-1936, in vederea redactirii Atlasului
Lingvistic Romdn, volumul 1I, observa cd, in vreme 1216 pe
aproape intreg teritoriul {arii numele sub care ?ste cunosciltﬁ
aceasta fiintd mitologicd este mama-pddurii, n nordul farii
denumirea cea mai rispanditd este fata-pddurii sau pc?dyrerur}g
Naratiunile despre fata-pidurii culese In nordul Transﬂv:lmlel
si Bucovina alcituiesc un corpus unitar sub aspect tematic,
iﬁr din confruntarea fondului de texte si credinie deSPre l'ata:
padurii cu materialul folcloric despre muma-pz"lduru requta
ci acestea au numai o parte comuni, suprapunerile [Jr{:}\ielljnd
din culegerile in care acliunea mitologicd a fost at:’it?u!la cand
mumei-padurii, cand fetei-padurii, in functie de prestigiul lgcaj
al uneia sau al alteia (Ibidem: 54). Cert este cae cu nepl‘ltm;a
si vorbim de reprezentdri mitologice »pure”, necontammate:
confuzia dintre cele doui fiind facilitatii, pe de altd parte, $1
de similitudinea numelor. }

Kernbach, vorbind despre mitologiile de zond vcgf:ialz}
si functia codrului in traditia autohtond, farie oi?.serva[:.a ci
principalul geniu rdu al codrului este muma—l?ad“um (sau c:lldfl
lumii), ,,0 babi slutd, girboava si zbdrcild, una.sav, anll‘opl:)fagaj
rea si vicleand, violentd, fioroasi, fosti ibovnica a m?l.lsll'll]m
Ciuti-nevizutd” (Kernbach 2002: 341). Aceasta is1 poatfj.
modifica infilisarea, dimensiunile, poate fi chiar o fapturda
cvasiumani sau cvasidendromorfd (Ibidem: 341). Kc1“'ubach
se distanteaza de opiniile unor sociologi si etnografi, care
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considerd cd muma-padurii ar fi un relict matriarhal, afirménd
cd aceasta, ca si mosul codrului, ,reprezintd o coruptie de
sensuri atributive dintr-o perioada relativ tirzie a basmului
fantastic; initial, ea putuse fi probabil o divinitate simbolizind
paza geloasd a codrului, nicidecum o zeitd genitoare si
ocrotitoare maternd a formelor vegetale” (Ibidem: 342).
Discutdnd despre reprezentirile bolilor in credintele

populare, Antoaneta Olteanu ficea distinctia intre diferitele
moduri in care acestea pun stdpinire pe organismul uman:
boala este ipostaziatd, personificati (fi-igurile, ciuma, holera,

bubele etc.) — aceasta este situatia traditionald a medicinei
magice, in care se contureazi clar imaginea mitici a fieciirei

boli; boala este trimisii de personaje mitice care au un

ascendent benefic (Dummnezeu, Sfanta Maria, sfini etc.); boala
este trimisd de oameni (este ,Juata”, de citre vrdjitoare, de la

bolnavi si trimisii la oameni ciirora acestea vor si le faci riu);

boala este contactati de cei care incalci anumite interdictii;

sau boala este produsi de personaje demonice nespecializate.

Printre acestea din urmd, in conceptia autoarei, se numara
muma-pddurii, strigeii, ielele etc. (Olteanu 1998: 129).
Conform credintelor populare, de muma-pidurii se tem toate
mamele care au copii mici. Aceasta este astfel descrisd intr-un
desciintec din judetul Mehedinti:

.»Cu mainile cit rischitoarele,

Cu picioarele céit prajinile,

Cu ochii cat sitele,

Cu dintii ciit teslele,

Cu unghiile cit secerile...” (Ibidem: 190).

Credinta cea mai raspinditd este cd muma-pédurii furd
copiii oamenilor din leagén, mai ales pe cei frumosi si linistiti,
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Muma mumelor,

5 i - copii de-ai ei, piperniciti, urdti si
si pune in locul lor copii de-ai ei, pipe t s Miisia-phdiclior,

plangiciosi. Pentru a-si feri copiii de muma-pédurii, mamele Eu te strig,
recurg la diverse stratageme (Ibidem: 190), insé singurul leac Tu s¥-mi rispunzi;
contra bolii pricinuite lduzelor sau copiilor de aceasti fiinta Eu sii-ti _dau‘,
monstruoasi este descintecul, insotit de anumite practici Tu si-mi daiz
agice (Ibidem: 192). Candrea cita un descéintec de muma- Eu 1 dau plansul meu,
magice (Ibidem: : Tu si-mi dai odihna alui tiu.
pidurii inregistrat in judetul Valcea: &5 doarmi ca tungl.
Si taci ca alunul;
wTu, muma-padugii... Cum dorm pisarile in tine,
Tu si fugi, . Asa sd doarmi copilul la mine” (Olinescu 2003: 322).

Tu si te duci

Indirit de unde ai venit

Si pe (cutare) sa-l parasesti.
Du-te la fetele tale,

La frumoasele tale,

La gramnicele tale WU, Muma-Pidurii,

Indarit de unde ai venit...” (Candrea 1999: 344) U, Tatal-Pddurii,

Cearti-ti ciinii t4i,

Ciitelele tale...” (Pamfile 2006: 636, s.n.),

De cele mai multe ori, in descintece, muma-pidurii este
pusi in legiturd cu tatil padurii:

Marcel Olinescu aducea exemplul unui descantec in care
demonului i se porunceste s refaca starea initiala, pe care a

: i e sau cu miaza-noptii:*
tulburat-o prin schimbarea copiilor: pt

WU, leoaico,

U, Zmeoaico,

U, Muma-Pddurii,

Miaza-Noptii,

la-ti plansul si neodihna

Si sil dai somnul si linistea lui N.” (Ibidem: 636, s.n.)

.. Voi, acesti carbuni,

Si vi faceti trei Ingeri buni

Sa piiziti prin bitaturd,

Prin casi,

Pe sub masi,

Prin pat, pe sub pat.

Unde veti afla de Muma-Padurii )
S-0 luati, Insd acest procedeu este mai mult unul formal decét
S-o starimai, semantic, fiind unul dintre mijloacele stilistice des folosite in
 ————— descéntecele din intreaga zoni balcanici.

In casi sil n-o mai ldsati, i e e ) _
Cici Muma-Piidurii copilul mi-a izmenit n credintele populare, muma-pidurii mai poate fi si o

Si mi l-a pripadit. plantd sacra, Asperula odorata L. sau Lathraea squamaria L.,
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conform lui Ghinoiu, invocatd in descantecele de alupgm‘eAa
bolilor copiilor. Aceasta se culege in noaptea de Siin:m:mal in
liniste, sd nu se sperie i sd se ascundd in pﬁmanf. Se usucd si
se pastreazd la icoand, pentru a fi folosna. la nevoie.
Tratamentul, afumarea sau timaierea copiilor cu ciobul incare
arde muma-pidurii, sau Tmbaierea bolnavului in apa in care
s-a fiert planta, este insotit de un descintec:

Ho, Muma-Pidurii,

Ho, moroaico,

Hi, strigoaico,

Eu cu securea te-oi Ldia,

Cu focul te-oi ardea,

Cu apa te-oi stingea, ‘
Cu timéie i muma-pidurii te-oi timaia.
Fugi de la copilul meu,

Fugi in satul...

Sé raméanid copilul

Curat, luminat,

Ca steaua din Cer,

Ca poala sfintei Marii,

Leac din mina mea si fie” (Ghinoiu 2001: 128).

in descantecul de mai inainte se observd cumulul de
semnificatii ale unuia si aceluiagi termen: Muma-Pddurii este
demonul care a provocat boala si, in acelasi timp, planta care
o va indepirta de la cel bolnav.

Muma-péadurii in mitologia sdrbeasc si balcano-slavi

in dictionarul de mitologie slava, in cadrul articolului san
(,,visul) se mentioneaza cd, de multe ori, se cm?siderﬁ ci
insomnia este provocatd de fortele necurate, prm}re c%re
nocnica, polunoénika sau Sumska majka (,,muma-padurii*),
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nsd nu existd un articol separat de dictionaf pentru aceasta
din urmi (Mitologie slavi 2001: 480).

Cit priveste mitologia bulgara, gorska majka este un
demon care provoaci insomnia la copii, le tulburi somnul
sau le cauzeazd cosmaruri. Credintele populare ne spun ci
aceasta triiieste Tn padure si se aratd doar noaptea. Poate lua
forma unor diferite animale (porc, vaci, capri, cdine sau ratd),
dar, de cele mai multe ori, este descrisi ca o femeie infioriitor
de uritd, cu cap, ochi si dinti imensi. Existd numeroase
descéintece pentru alungarea mumei-pidurii, iar cei care nu
se vindecd pot innebuni sau chiar muri (Mitologia corpului
uman 2008: 261).

In Dictionarul mitologic sérbesc putem citi urmétoarea
definitie pentru gorska majka (,,muma-pidurii™): , fiinti
demonici fird o forma clard. Sperie copiii, i face si plangi si
le provoacd insomnii. Credinta in gorska majka este confirmati
in special in Serbia de nord-est” (Kuligi¢, Petrovi¢, Panteli¢
1998: 129). Aceasta nu face decit si confirme faptul ci,
neficénd distinctia intre roménii si sarbii care populeazii zona
Timocului (din ratiuni politice, din lejeritate sau din simpli
ignorantd), primii cercetitori ai acestei zone au perpetuat ideea
unei simbioze a celor doud natii si a folclorului lor, simbiozi
care, In cele mai multe cazuri, este inexistentii sau foarte
fragila. _

Zivka Romeli¢, intr-un articol din 1995 in care lua in
discutie credintele si obiceiurile legate de nastere in Serbia de
rasdrit, atdt la romdnii, cit si la sarbii din zond, vorbeste despre
. muma paduri”, pe care o traduce in sarbeste cu Sumska
majka, ceea ce ne intireste convingerea cii aceasta a fost
preluati de sérbi din folclorul timocenilor, Autoarea subliniazi
cd muma-pidurii este, la origini, un demon al codrului, insi
actiunile sale sunt legate si de actul nasterii, referindu-se aici
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la utilizarea plantei cu aceastd denumire pentru cmlmarf:.rea
sterilititii. De asemenea, se considera ci |unum:.1-padur|| l{j,
ocroteste pe femeile insdrcinate i pe uou-nascu}l. imlnclf: ei
fiind rostit adesea in cadrul descintecelor pentru insanatosirea
copiilor, ins# uneori poate fi si malefici, provocindu-le
insomnie si accese de plins (Romeli¢ 1995: 100). '

Folcloristul sarb Ljubinko Radenkovi¢, in colectia .de
descintece publicatd in 1982 si bazatéd pe c11ic:g.,01"i]c (}e Elia(el‘lzll
folcloric tipdrite de diferiti etnologi si folcloristi, pzmav la af:.;:;‘a
datd, redd trei descantece od gorske (,de muma-pad.gru )
(Radenkovié 1982: 245-246), mentionind, in comentariile dn%
la sfarsitul volumului, cd aceste descantece sunt spuse atunci
céind copiii nu pot sa doarma si ca se fntilnesc la romani si la
bulgari (Ibidem: 415).

Muma-péidurii in mitologia timocenilor

Etnologii sdrbi care au studiat zona de est a Sf:rbie.l au
remarcat prezenia mumei-pidurii in folclorul acestel regiuni.
Ea este numitd Sumska majka, gorska majka sau gorunova
majka de catre sirbi, si,, muma pacuri & curf? noteazi acestia,
in limba vlahd” (Zecevi¢ 1969: 337). Trebuie spus, de la bun
inceput, cd majoritatea cercetatorilor care s-au ocupatA dve
studierea folclorului acestei zone nu cunosteau hm!aa romAané,
prin urmare interviurile s-au desfasurat exclusi\:' in llrflba s:al'ba.
Putinele texte culese in romand sunt lransc.nse, d‘m pécate,
conform regulilor fonetice ale limbii sdrbe, fiind, prin urmare,
greu utilizabile astdzi (vezi Sorescu 2004). Etmologul Sloquan
Zetevié, intr-un studiu din 1969, redd, intr-o t'r.auscrlcre
aproximativa, un descantec despre muma-padurii: ,,szma
Paduri, tata sakuri, panduroj pandurojke, taoc se vadunac (1:1}&
bolesnika), taoci se vadunac, sapljikac dzi pre kapu utarije
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(ime bolesnika) sapljikac” (ZeSevié 1969: 338), care poate fi
»iradus”, cu aproximatie, in felul urmitor: »Muma-padurii,
tata sacurii, paduroi, paduroaici, tof s v-adunat (numele
bolnavului), tot si v-adunat, si pl'icat di pre capu lu cutare
(numele bolnavului), si pl’icaf”.

Conform relatdrilor lui Ze€evi¢, muma-pidurii este
imaginatd ca o femeie foarte frumoasi, cu sinii supra-
dimensionati, prul lung, negru, despletit, unghii lungi, uneori
goald, alteori imbricatd in alb. Spirit feminin malefic proteic,
poate lua si infatisarea unei femei bitréine si urite, precum si
infétisdri zoomorfe (curcd, vacd, porc, caprd, cdine sau cal)
sau forma unei cipite de fan. Se crede ci aceasta apare doar
noaplea, iar cind fmbraca forma unei cipite de fan (uneori in
flicdri), singura misuri apotropaici este sil te feresti din calea
ei. Cénd colindd padurile, copacii se apleaci la pamant, iar
cdinii o simt si latrd la ea. Are, de asemenea, unele trisituri
comune cu fata-padurii, mai exact calitatea de agresor sexual
al barbatilor. Se mentioneazi si planta cu acest nume, folositi
de citre femeile care vor sd riméand insircinate, precum si
spomana muma-padurii”, organizati in exclusivitate de femei,
in scopul protectiei impotriva diferitelor boli (Zeevié¢ 1969:
337-341).

Paun Es Durli¢, etnolog sérb de origine roménd, de pe
Valea Timocului, include, intr-un studiu publicat Tn 1987, un
descéntec ,,di Muma Padure”, comentéind mai apoi ci, in satele
din regiunea Gornji Pore¢, acest demon al pidurii este ,,primul
in ordinea popularititii”, cei care au avut diverse intalniri cu
el fiind foarte numerosi. Autorul mai mentioneazi, de
asemenea, ci o ancheti efectuati in 1983, in rindul elevilor
scolii generale din localitatea Rudna Glava, de langa
Majdanpek, a demonstrat ci 80% dintre acestia cred in
existenta mumei-padurii, pe care o numesc, cu un eufemism,
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sdrba, probabil de la termenul dialectal sdrbatuare
(,,sirbatoare”) (Durli¢ 1987: 116). fntr-un articol scris citiva
ani mai tarziu, Durli¢ sublinia cd, dintre demonii a caror
origine nu este umand, dar a ciror existentd nu este pusd
nicicand sub semnul intrebarii, trebuie mentionati muma-
padurii si zmeul. Muma-pédurii poate lua diferite forme,
poate fi malefica sau benefici si, de asemenea, s¢ poate
transforma in femeie posesiv care ataci birbatii singuri. In
satele roméanesti de pe Valea Timocului, credinta in existenta
acestui demon este atét de puternicd fncdt , tiranii sunt in
stare si-i considere pe toti cei care nu cred in ea de-a dreptul
nebuni” (Durli¢ 1995: 239).

in studiul despre descintecele din cultul mortilor la
romanii timoceni, Slavoljub Gacovi¢ furnizeaza o serie de texte
funerare in care este mentionatd muma-padurii. In descantecul
funerar Numdrdtura a mare, cules in localitatea Milanovac,
intalnim denumirea muma-paduri, care este pusd in legaturd

cu miiaza nopii:

LSt ala, stu aloane,

Stu zmiei, stu zmaoane,

Stu Muma Paduri,

Stu Mraza Nopfi...” (Gacovi¢ 2002: 79),

pe cand in Poveséa a lu Dumne-dzdn — da crusa-mare,
cules in localitatea Krepoljin, muma-paduri face pereche cu
tata-1 padurii.

Al paza yi-1 strajuia
Pra Dragan al bolnav
Di Muma padurii,
Da Tata-1 padurii,
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Da Zambata,
Di Coltata...” (Ibidem: 85).

. In Krivelj, muma-padurii este numitid pdduroaiaca si
inclusd, ca si in celelalte descintece, printre fiintele dcmonicje
malefice de care trebuie pézit cel bolnav sau care trebuie
indepirtate de la capdtéiul celui mort:

»Mi-l paza §i-1 strdjuia:

DPe moron, de moronoaige,

De dras, de driicoaise,

Pe zmii, de zmioaise,

Be nilus, de nilucoaise,

De paduri, de paduroaise...” (Ibidem: 87).

Muma-pﬁdurii apare si in dictionarul timoceano-sirbesc
publicat in 2004 la Bor, cu urmitoarea definitie: .Munm:
pacf.trri: niluci vegetald a cérei tniltime este la nivel’ul celui
mum inalt copac din pidure, iar pdrul de femeie ii atinge
pamintul; cind trece ea, padurea vuieste, iar copacii se dau la

0 pa! te dln Ca]etl €1 51 s8¢ C]"dh[hl (D t « = .
1cfionar timoceano-sar be“-C
2004 65, 1.]1.)‘

Material de teren

Analiza care urmeazi se bazeazi pe cercetirile de
anfmpologie lingvisticd pe care le-am realizat in ultimii sapte
ani fic zile In comunititile de romani timoceni, impreuni cu
echipa de cercetitori de la Institutul de Balcanologie din
Belgmd'. De reguld, interesul meu s-a axat pe naratiunile pe
[t?mc.-: mitologice, care au fost inregistrate in cadrul interviurilor
si discutiilor cu membrii comunititii, in limba roméani, mai
exact in subdialectele si graiurile vorbite n satele si localititile
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din care s-a colectat materialul.? Inregistrarile, insu.mfmd mai
multe sute de ore, se gasesc in arhiva audio a I.nsntutulm .de
Balcanologie, doar o mici parte dintre acestea fiind transcrise
si publicate in cadrul a diferite studii de folc'lor {Slkll‘l}lc:
Sorescu-Marinkovié 2008) sau antropologie folclorica
(Sorescu-Marinkovi¢ 2009). . .

Pentru studiul de fati, imi bazez analiza pe treisprezece
texte de facturd mitologicé care o au in centrul l.or pe muma-
pidurii si care au fost\ anegistmutevintr-.o serie de punct.e
unguresti, anumemm-:m.gw'e.sfi, ,famn‘e,cfr 51' b‘fﬁf‘”"{ ,(pen{;tsu
categorizarea grupurilor de timoceni, vezi Sikimi¢ 2003,
2005b, Sorescu Marinkovi¢ 2006a). Dincolo d.e aceistcf tcxle3
unele reduse ca dimensiuni, altele, dimpolr.wé, 131(111.5? §i
elaborate, unele uniepisodice, altele formate din uinlan{um de
cileva episoade sau mai multe motive eplce, pand la un p.un?l
divergente unele in raport cu altele, se ?n.trevevcle una ‘{':11]11’15
manierele concrete in care memoria traditionala tezaurizeaza
imaginea unui personaj important al mitolqgif:-i local-e: m.m‘na-
pédurii. Majoritatea vocilor care se fac au.zllc in .caill ul accblnor
texte se situeazi in interiorul universului nm':alw in care .Cbt?
angrenatd muma-padurii, in sensul ci unii dintre p.ovebuto%l
relateazi intAmpliri la care ei ngisi au tos:t martori sau care
au angrenat o serie de persoane din lo?ahtatc‘:,. care au a:;ut
loc, de cele mai multe ori, intr-o topografie familiara. Preludnd
observatiile Otiliei Hedesan cu privire la textele‘despre fat.a-
pidurii obtinute in cadrul anchetelor de t‘el‘}an. dmb Romadnia,
putem spune cd si aceste treisprezece re].alan din :l‘lmoc pot ﬁ
privite ca ot atitea variante imaginate/citate de (falre c:'eal.mﬂ
lor, intrucét ele sunt, ,pe de o parte, reludri in maniera

2 pentru metodologia cercetdrii de teren la roménii timoceni, vezi
Sorescu Marinkovié, 2006b.
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individuald ale unui anumit model, pe de alta parte, intrucit
acest model este unul eminamente ideal, disipat in memoria
indivizilor din comunitate, ele sunt chiar ipostazele
materializate ale lui” (Hedesan 2000: 22).

Muma-piddurii - demon vegetal in registru
predominant acustic

Muma-pidurii este unul dintre demonii nci activi astazi,
care apare cel mai frecvent in naratiunile pe teme mitologice,
istorisite, de cele mai multe ori, la persoana Tntéi, si care sunt
plasate in prezent sau intr-un trecut foarte apropiat. in Timoc,
legendele despre muma-pédurii circuli cu predilectie in zona
locuitd de roménii ungureni si ungureni-munteni, Riéspindirea
acestor legende la cele doud grupuri dialectale nu este greu de
explicat: ungurenii si ungurenii-munteni populeazi, in genere,
zona de deal si de munte din Serbia risdriteans, o regiune
impaduritd, propice circulatiei credintelor despre diferiti
demoni vegetali si dendromorfi. Pe de alti parte, inexistenta
acestor legende la timocenii tdrani, care locuiesc Tn zonele de
ses si pe viiile Dunirii si ale Timocului, poate fi explicatd si

prin lipsa conditiilor geografice care si faciliteze conservarea
lor.

In primul rand, trebuie observat ci, spre deosebire de
folclorul roméanesc, unde muma-padurii apare, de cele mai
multe ori, sub infitisare antropomorfi, de femeie bitrani §i
hidoasd, la timoceni nu am inregistrat nicio relatare de acest
tip. De reguld, ca este descrisi ca o claie de fan, un sul, tavilug,
musuroi sau cocolos care merge pe drum:

musuroi mar’e, si m'erze pe drum,
Aia si fase, dzdse, eée-sa, ca un porcor,
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aia pl’acd ca sulu, prind’e drumu tot,

vine o claie mare, cit e drumu,

viii-un porcori la ea. Vitie porcoii ca de fin,
kao poreorin si muta di colo, colo, ovako...,
atdta vrun cucoluos.

Candrea scria, in 1944, ci muma-pédurii ,.e inchipuita
ca o femeie bitrdnd, neagrd la fatd si foarte urdtd, inalta C“ﬁt
casa, cu trupul piros, cu un pir lung pand la calcéie si desplenvr,
aproape cit o claie de fn” (Candrea 1999: l§9}. Sehparc cd,
din toate aceste atribute, doar ultimul s-a mentinut la timocen 1:
cunoscéind o hiperbo]izafe absoluti si ajungind sd le. sfearga
pe toate celelalte, muma-pédurii fiind adesea descrisa ca o
claie sau o cipita de fin. o

De multe ori insi, referirile la inf{isarea acesteia lipsesc
cu desivarsire, deoarece nu poate fi vizuti:

in padure-a fost muma padurii, mada n-o vizut-o Himua,
noi #-am vidzut-o, numa am udzit,

sau este viizutd doar de anumite persoane:
Aia nu vede tot omu (...) Aia slabi de ineri...

in astfel de cazuri, aparitia ei este marcatd doar cu ajutorul
indicatorilor acustici. Acest demon este caracterizat de o
ntreagd paletd de onomatopee caracteristice:

Si vuviie, vuviie, §i trese, si duse, trinu:fs{)l,l.lrﬁ1 e va f'E, :

Si ea-I’argd dupd noi §i sd cantd si chimmf'e s -fn'fm $i... se
nu fase ea, Doamn-¢ pizigce. S1sd zhiard §i gmiaurdsi...

La-1aaa4, aia numa japdie dupi noi, cat noi f}sz'tl‘n',‘ ea ,mpa.m
dupi noi gi m’earze sidla... (...) A da. ST m’earze, si cdini latrd. Ea.
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Fase ca céirii, latrii, fiegure, dd cu pietri, pardie. Dosu dupa noi.
prind’e drumu tot §i numa geme.

Indicatorii acustici caracteristici mumei-padurii dpartin
atat regnurilor animal si vegetal, cum am viizut mai sus, cét si
celui uman, cu toate ¢i aceasta nu articuleazi enunturi, iar
sunetele scoase au, de asemenea, tot caracter onomatopeic:

Numa nu strigd p’e num’e, nu fiimica, numa: Breee! Bine,
glas de om, tar’e: Breee!

St chiodagée, §i chiodagée,

Nu mai chiocasce, numa sd cantd: lild, lalalalils, lildlalild,

Ea numa a zherat. $tii, ea numa s-a véitat, $ici, muma péadurii
pe pidure ca muiarea a tapat,

Pa fase ca copilu-il mic,

Aude ea i sd ciint-o muiere, si cint-o muiere, s@ vaitd, si
vaitd, 3aaa: fan, lild, lald, liddladia, ladadaldadadd, $e sa mi
Sue, lild, lild, Se si md fac?

Dupd sunetele produse, interlocutorii isi dau seama ci
aceasta dezgroapd copacii sau, n alte cazuri, simpla ei prezent
se face simtiti din cauza zgomotelor pe care le produc arborii
din pddure:

ST el mi straga s-adatd Pemnn-n dos: Vauuu! Si dizgropi.

Cénd ne-am biigat in padure, colo pe cleantu ila la stanga,
odatd, aga lomsiavd pin erengi ca cand trese buldojeru, cimionu.
Fringe, ma...

Da cin merzeam p’e val’ea aia de unde, numa péardie dosu
dupd noi. Numa vedem ci pariie, audzim ci numa Zal’e, numa
pardie pi din dal de noi, pala, pila, pila, pila.

Caracterul siiu semiantropomorf, Tn ciuda Tnfitisirii care
niciodati nu este umand, este demonstrat si de gesturile ei, a
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ciror gradatie este de la cvasiuman la cvasianimal si, mai
departe, dacd putem spune asa, cvasinecunoscut:

$icil ea sd puiie cu petroaite p’e uom. $e nu fase aid, .}‘ci:'rp:;:.
doamiie fereasée, sd vilvoaie, sd fase cum nu mal iastd p’e
pamdnt,

in unele cazuri, cand prezenta mumei-padurii este marcata
doar auditiv, aceasta este identificatd cu o pasare:

R S T
Da li e pasdre, dal Se aia nu sClu, ali s-aude. o .
Pdsdri mari, $ici bunghif-a chemat-o, s ea nopc-a cantat g1
i-a z4s cil aia muma-padurii.

Trebuie subliniat faptul ca ,,comportamentul aud_i.tiv" al
demonilor care apar, cu precddere in l'lll"lpl..ll noplii, este
deosebit de important, acesta fiind, de multe ori, singura sursa
de informatii cu privire la actiunile sau caraclcr'ulva_(.:estfn'a:
De remarcat ci muma-padurii, atit datorita Tnfﬁusgm, c‘at si
prin prisma indicatorilor acustici care o caracterizeaza, se
apropie de regnul vegetal si animal, nu de cel uman. N

in alte cazuri, muma-pidurii, pe 1angd semnalele auditive,
lasid urme enorme pe ziipada de pe garduri, carc.cxciu.d 0
prezentd umand i sugereazi prezenta unei ﬁiqg? de d:mens’s\n‘im
uriase, care piseste cu usurintd peste garduri inalte de cétiva
metri:

Da gardu pist-un metru §i jumitace de-nalt. Cum a putut sa
piisascil pistd gard §-a trecut in griidini la mifie? Urma dc-asa de
mar’e. Pasu lung.

De asemenea, printre actiunile care i se atribuie mumei-
padurii, potrivit relatdrii unui vanitor din Majdanpek, se
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numird si agresiunea sub forma stropirii cu api urit
mirositoare:

S: E, odatd in cap §i tornd ca o cildare de apd. Pisti el,
Ueeeee! [Rad tofi] L-a ficut fl’orcd. Da Sic-atit-a putit apa aia...
(...) Si prodezbraci, s spali, ia alée foal'e mai rupée p’e el si ia si
povestagce Se s-a desuit acolo cu el. Aia muma-padurii.

(I-a turnat apa aia.)

S: A turnat apa p’e el.

Daci locurile predilecte in care muma-pédurii apare sunt
drumul si padurea, momentul Tn care aceasta fsi face simtitd
prezenta este, de cele mai multe ori, noaptea:

da muma-padurii neapéa,

Sitata iasa neapéa p’-afard, cand o aude si el ile pom’enasée:
Haidet s-auzit $eva. S-am udzit-o. Pe doa-tri ori am udzit-o.

Pa nu e-n padure, numa neapéa cin durmim.

Ca misura apotropaica impotriva acestei fiinte demonice
Jjustitiare, care 1i controleazi si pedepseste pe cei care umbli
pe drum dupd céderea intunericului, cei care o aud trebuie si

se fereascd din calea ei, sd se retragii Tn marginea drumului
sau sa fugd:

Pacar’e v’ed’e uom, aud’e cil vuviiie, el sid traze-n mariiiea
drumului §i el trede, si dude dracului in alta parée, und’-e trimes,
acolo sa duse.

Sinoi am fuzit, ¢ tot ne-a spus ai bitrani ¢i dac-audzam asa,
da nu vedem, noi sd fuzim.

Cu toate acestea, interlocutorii relateazi si cazuri in care
cei care au fost atinsi de muma-pidurii sau care s-au aflat Tn
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apropierea traseului acesteia, dupd o perioada au murit, ¢a
lasind, ca in basme, pustiu pe unde trece:

Si cand a trecut porconu-la p'e Iz’ingﬁ’(_:.l, e! ca -.cémd l-a z.l.)urat
in sus, séii. Ala, §iel p'e drmd a muri.f,_sc::, din aia. A ifl:fli ::. »

Si putin, un an, a murit omu ﬂ'ﬁl, bug mu?—:l: m’,.m"oam;
Obicno la pustisag. Unde trese ed... Eée acuma acolo p'e 8

aia. Nu e nima, col’ibe batrane...

in localitdtile in care muma-padurii apare ca dem?n‘a!
codrului sau al drumuriloer, pe timp de noapte, cu caracteristicl
preponderent acustice, functiile acesteia se sumeun 1.J.este cejle
ale miazanoptii. De regula, termenul mmua-padu{'u nu e.sft.:
cunoscut in zonele in care circuld credinte dcs?r? miazanopfii,
acesti doi termeni marcind doud izoglose specifice pentru una
si aceeasi reprezentare mitologicd. Cu toate a(’:csie.:a, .‘H!HHC:':
}l'il'f‘fdm'ﬁ are o polisemie mult mai pronun{ata deca:A mrcfzcmopm.
muma-padurii este atdt demon vegetal, cat ;-;.1 d::mo‘rf
antropomorf — agresor sexual i plantd, pe cénd miazanopiil
este doar demon vegetal si apare in descantece. ) N
De asemenea, trebuie s& mentiondm si faptul cd, pf},u‘“f it
informatiilor oferite de Paun Es Durli¢, timocenll din
localitatea Rakova Bara nu cunosc 13ici termenul muma:
pddurii, nici pe cel de miazanoptii. In schimE&, in aceasta
localitate circuld credinta ¢ rdsul — o aluzie clara la.zgomotuul
produs3 _este demonul care saldsluieste in pz“idtfn: si provoacd
toate sunetele stranii pe care oamenii le aud pe timp de noapte.

# §i in mitologia sirbeasci existd un demon a c{m:u i-d(-:lwmgcl%il?f
referire la sunetul produs: bukavac (st buka ,zgomot, giligie”) (Kulisic,
Petrovié, Panteli¢ 1998: 71).

225

Muma-pidurii - demon antropomorf, agresor sexual

Chiar dacd, dupd cum am viizut mai sus, in majoritatea
localitdtilor anchetate, muma-padurii apare ca demon apropiat
regnului vegetal sau animal, fird caracteristici umane, am
inregistrat in Timoc, in orasul Majdanpek, si un text in.care
aceasta este prezentatd ca demon antropomorf. Acest singur
text ar putea fi considerat hapax, dacd nu ar fi sustinut de
mentiondrile din literatura de specialitate. Facem aici referire
la studiul din 1995 al etnologului Paun Es Durlié, Tn care acesta
mentiona, la un moment dat, ci muma-padurii ,,poate lua
diferite infatisari si poate fi beneficd sau malefic#, dar pentru
noi e important ci aceasta se poate transforma in femeie
posesivd care atacd barbatii singuri** (Durli¢ 1995: 239, s.n.).
Semnificativ este faptul ci si Durli¢ Tsi bazeazi afirmatiile tot
pe cercetdrile de teren intreprinse in zona Majdanpek-ului,
ceea ce indicd faptul cid Majdanpek-ul poate fi o enclavi in
care, din diferite motive, credintele in muma-pidurii
antropomorfi, adevirat agresor sexual (mai degrabi
echivalenta fetei padurii din folclorul roméanesc), au
supravietuit pand astiizi, spre deosebire de celelalte zone de
locuire roméaneascd din Serbia ris#riteani, sau ci aceste
credinte marcheazi chiar specificul cultural traditional al
acestei regiuni.

Conform interlocutorului din Majdanpek, bufan, vinitor
$i vindecitor traditional care ,,pune oasele la loc”, in varsti
de opizeci de ani, in intdmplarea naratd, al ciirei personaj
principal este un cunoscut, tot vinitor, muma-padurii apare
ca o femeie tandra, frumoasd, cu pirul lung, care nu scoate
niciun cuvént, ci doar ride:

S-odatd rma dindrd inainéa lui. Pirn Sied pan-ais. [Aratd cu
ména pind la jumitatea spatelui.] Da e mindrd, $ich, finmoasd,
nu vorbescée nimic, numa si ride citrd el.
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Birbatul presupune cii femeia este surda si isi doreste un
copil si, prin urmare, cedeaza avansurilor ei sexuale:

Sica: Méaa, $-o mai [i asta? lo o-ntrib, ea numa .sa“ivr:."ade‘ SE',
$ica, si culed jos pe spinare. Sa crled, Sica, pe .s'pimflre, 5'1 sii dezgoli,
$ica, asta sigurat cd n-uude, numa cauti om. El i-u ffwm n"eaba.
Ecée aia m-a povestét, a povestat om. $i, $ica, ma scolai, poace ea a
catat ci s faci veun copil, $i aia poce, n-0 avut, n-0 avut om.

Dupi consumarea actului sexual, femeia dispare l'a fe%
de brusc cum a apérut, iar barbatul cade la pat si zace trei luni
de zile: p

I : Vi

To, $ica-mi Iegai pantalonii, md nit la ea, ea odatd nu e! S-a
perdut ca cand nis n-o mai fost. Vro tri lun el a zacut in pat. (...) S-«
beéejit. Vro tri luri nu s-a sculat din pat.

Otilia Hedesan, analizind o serie de texsg despre fata-
piidurii, observa o Lreald apetentd a barbatilor din Marflmures
pentru nararea subiectului” (Hedesan 2000:. 5,9?.’ notanc‘l,__ de
asemenea, si fenomenul , liberalizdrii” comunicarii povest}.l ilor
despre fata-pidurii. Dincolo de aceasta poate fi descoperit un
evident cod erotico-sexual traditional, ceea ce ar corc‘sp.:undc
unei diminudri a restrictiilor — mai ales lingvistice — privitoare
la discutarea deschisid a acestor probleme: .,ﬁ}llf_el‘sin‘l's. s1
pentru lumea traditionald romaneasci, granitele ::111|111ta|:11, ale
secretului si ale pudorii au inceput sa d0b311C!eftsca 'a_itc
contururi in vreme ce unora dintre vechile tabu-uri li s-a uitat
chiar statutul de tabu” (Ibidem: 60). o

Erotismul excesiv al fetei-pidurii se incadreaza in
modelul vaginului cu dinti (vagina dentata), .prczem in
numeroase legende si mituri ale lumii. Constzintm EﬂiteSCP
ficea observatia potrivit cireia, dat fiind cd fata-padurii

227

victimizeazi mai ales bérbati tineri, este de asteptat ca numarul
cel mai mare al subiectilor naratori si apartini acestei grupe
de virstd. De asemenea, inainta ipoteza potrivit cireia
wcategoria profesionald expusi agresiunii de citre demonul
feminin este cea a ciobanilor” (Eretescu 2007: 24). Si Hedesan,
la randu-i, vorbea despre pozitia centrali a fetei-padurii in
ansamblul complex al pastoritului si valoarea sa de , realitate”
pentru pistorii din Maramures (Hedesan 2000: 69). Cu toate
acestea, asa cum observa si Eretescu, Tn ultimele decenii s-au
produs mutatii importante in ponderea activititilor economice,
iar oieritul nu mai este ocupatia de bazi a populatiei, numrul
celor angrenati in aceastd indeletnicire fiind relativ mic. Dar
aceastd observatie nu este, desigur, valabild doar pentru
teritoriul Roméniei. Si in Timoc, pistoritul a pierdut, treptat,
teren in favoarea altor ocupatii. Se pare ci, in aceastii zoni,
categoria profesionali care a‘inlocuit-o, in ceea ce priveste
agresiunile mumei-padurii, pe cea a oierilor, sunt vanitorii.
Dovada sti atit textul mentionat mai fnainte, cit si marturiile
celorlalti interlocutori de pe teren, potrivit cirora astfel de
povesti fac parte in exclusivitate din repertoriul vanitorilor.

Chiar daci cercetirile noastre de teren nu au relevat
prezenta unor astfel de legende la timocenii fdrani, Zedevié
mentiona ci, in satele locuite de acestia, muma-padurii are
trdsdturi comune cu zana (are un glas fermecat si cinti foarte
frumos), fiind capabild sd seduci birbatii, in pidure sau in
morile din padure (Zecevié 1969: 337)

Muma-piadurii — estomparea caracteristicilor
demonice

In unele dintre localititile cercetate, in relatiirile citorva
interlocutori, se observi o estompare a caracteristicilor
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demonice ale mumei-padurii, o decidere diAu pAoz‘:LEa de d.e}non
activ. Astfel. nu mai circuli legende despre intdlnirile teg‘xhan?c
cu aceasta, ci muma-pidurii este folosita doar pentru a-1 speria
pe copii:

(Da s-a vorbit de nnma-padurii?) o

Daa. Care spamdinti copiii. S-a vorbit cd muma-péadurii
spdmanti copiii. Acuga lumea a sciut, noi nu géim, da lumea a
sciut d’-a dascintat. La copii. Aga am auzal.

in alte localitiiti, aceasta functie se suprapmgue peste cea a
joimdricii, care, in ¢comunitdtile de romﬁn{ldc pe Va!cz}
Timocului, este cunoscutd doar de timm‘:c'nn ungureni .:51
reprezintd o izodoxd importantd a culturii 'spn‘uuaie a E?Cebl(}'l‘lrl,
care se suprapune aproape perfect peste 1zogjo.scvic dialectale
(Sikimi¢ 2005a: 388). Aici, termenul j()iﬂic”“f{,‘ﬂ poa}e face
referire la un demon in ipostaze antropomorfe, .masca sau ?
pipusd cu care parin(ii fi sperie pe copi.i, o procesiune de cogu
sau adulti mascati sau o gileatd cu jar (Ib.ldem: 384-38 ):
Paradoxal, ca procesiune de copii sau, cel mai ar}esca, de ac‘lul’l.l
mascati, joimdrica este, de cele mai 1?1ult§ 05'1, ca.]endaln§nc
legati de Ajunul Criciunului, nu de 101.:11'311‘1. '.11‘?bu1e observat
ci unii interlocutori, intrebati despre joimarica, fac automat
legitura cu muma-padurii:

(V-amintifi ca s-a zds vieodatd de joimarica?) [Pauza.] (Sa
¥ imdnte copiii. Cu joimdrica.) o
. Sp‘g;?;;om;nm, pa ({a, aga, da tu n-ai u}ni vﬁd;ul-o ?c jo:maric‘ai
Numa fuz ¢i ¢e mananci joimarica. Da 1o cup]]u m :.:u, asl? Ce-
am acusa in Svaitarska, a fost mic §iio nu l-am lasat sd m}]bl‘e pin
sat. Sd nu de dus, maicd, pin sat, cd iesti J:mma-pm!mw‘.’ (.ul;‘l €
muma-padurii? Maaare, vife o claie mare, cit e drumu, §-aia \fd cllac
ca valiacu g-aia cand ée prind’e ée calca d’e loc. Nu mai s-a dus
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copilu pin sat pin a crescut biietal, asa, mai mare. (...) Cum a
audzdt ci nu e muma-padurii n-a mai gidzut copilu-acasi (...). Da,
l=am spomdntat cu muma-padurii,

Din textele de mai sus se poate observa procesul de
disolutie, mai exact de demistificare a textului folcloric, a
legendei mitologice, in plind desfisurare in prezent in Timoc
si nu numai.

Muma-pédurii in descintece

Simeon Florea Marian, in 1886, in a sa culegere de
Descantece poporane romdne, ficea afirmatia cii descintecele
sunt unul dintre izvoarele cele mai importante si mai pretioase
pentru istoria si limba poporului, printre altele si in privinta
mitologiei, ,,cici intr-insele aflim o multime de fiinte
mitologice, dimpreund cu descrierea si toate atributele lor”
(Marian 1995: 99). Rosetti, in Limba descéntecelor romanesti,
observa ci ,invocatia unor personaje mitice sau infernale e
frecventd” in descantecele de pe teritoriul Roméniei (Rosetti
1975: 109). Ca, de altfel, din intreaga Europd, am putea
adiuga, fard riscul de a gresi. Printre personajele malefice
invocate in descéntecele roménesti se numiiri adesea si muma-
padurii. Existd descéntece speciale ,,de muma-pidurii”,
adresate doar acestui demon care provoaci diverse nepliceri,
in special copiilor, tnsi numele acesteia se mentioneazi si
intr-o serie de alte descéntece, impreund cu cele ale altor fiinte
demonice (vezi, de exemplu, descéntecele din cultul mortilor:
Gacovic 2002: 79, 85, 87). In Numdrdatura a mare, descintec
inregistrat in Timoc in 1999, de Slavoljub Gacovié¢, muma-
padurii, impreund cu o serie de alti demoni, este indepiirtati
de citre descéntitoare de la bolnav. Autorul relateazi in felul
urmitor actiunea descéntiitoarei si descintecul:
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in sara din tin prd urma l-am afumat cu un c:'lrbunc. lli
catranola, sara doil’a doi carbui, da in a tril’a pun trii carbun $i
dacd ie napracit pra iel au moare au sa scoald:

Stu ala, stu aloane,

Stu zmiei, stu zinaoane,

Stu Muma Paduri,

Stu Miaza Nopli,

Stu facituri,

Stu trimesaturi,

Stu Biio cu dialoane,

Stu Miaild cu lzbindila.
Drumiu sd-1 lovat,

Di la el sa plecat.

Cu catran v-am calranit,

Cu bit da seron v-am brucat,
Cu tamiie v-am t@minal

Di la Floria-l micu v-am luvat.” (Gacovi¢ 2002: 79-80)

fn ceea ce le priveste pe interlocutoarele noastre din

Timoc, multe dintre acestea isi amintesc ca in lrecut s-a
descintat de muma-padurii, insd astizi aceste descantece s-au
pierdut:

. P R
Acuga lumea a séiut, noi nu §cim, da lumea a géiat d’-a
dascdntat. La copil. _
(Sd dascanta did muma-padurii?) . ‘
Pa s-a d’escantat, Muieri, car’e-a séiut a d’escantat. A Eosi
&’e mult mulée care-a séiut. Nu mai e-aga. Acu ru mat tivafa sa
d’escinée, nu mai ce-nvaf-acumna.

Unele nsi isi amintesc descantecele de muma-padurii,

insi, in contextul artificial creat in care cercetiitorul le solicitd
sii il recite, textul este obtinut cu greutate:
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(Da di muma-pidurii s-a vorbit?)

Aaadad, da, da. Aia, iestd d’escandec dii muma-péidurii. Da
[Pauzi]. Vrii sd-t spun $i d’escinéecu?

(Da).

A#3... Muma-pidnrii, cu pisearil'i ca riaschitoaril’i, eu
ménil’i ca prajanil’i... [Pauza, incearcd si-si aducd aminte].

(Da?)

Ada, cum era, ma, d’escanéecu-ila?... Cu pisoaril'i ca
ragchitoaril'i, cu mdinil'i ca prajanil'i... Mi-am uitat, vez. A iesti
d’escincec. lei sasera. Séii $e-i sasera? li capatina d'i usturoi si
z4s asa:

Tu, pidure... Tu, piduroaico, piduroaico, cu minil’i ca
prajanil’i, cu pisoaril’i ca ragchitearil’i, cu cutare si n-ai treabi...
La care-i dascént. Numa sd te dus in mung strimunt, und’e cocogn
n-0 cinta, nis ci pacurarii n-o chiot’a, tu acolo si t’e dus, si-f

fie berea, si-{ fie midncar'ea, si-f fie odina, enlearea, cu cutare
treabd si nu mai avet. Ele aia e, Da.

Trebuie remarcatd aseminarea acestui descintec, care

merge aproape pind la identitate, cu un descéntec din judetul
Mehedinti, citat de I.A. Candrea:

,»Cu miinile cit riigchitoarele,
Cu picioarele cét prijinile,
Cu ochii cit sitele,

Cu dintii cét teslele,

Cu unghiile cat secerile...” (Candrea 1999: 190).

Si la roménii din Banatul sirbesc intilnim descintece de
muma-padurii, in colectia de folclor literar binitean Foaie
verde, lamditd, aparutd in 1982 la Zrenjanin, fiind publicate
trei descintece diferite de muma-pidurii, culese in doui
localititi din zond (Flora 1982: 198-203).
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Concluzii

Muma-padurii este unul dintre personajele cel mzfi des
intalnite in textele de facturi mitologica la romanii din Timoc,
dovadi stand numeroasele nregistriri de pe teren care au in
centrul lor acest demon. Aceasta reprezintd unul dintre demon
fnci activi astizi, care apare cel mai frecvent in istorisilzilc la
persoana intdi, plasate in prezent sau intr-un trcful to.arte
apropiat. Aceasta poate aparea ca demon vegetal, in 1‘eg15u'u‘
predominant acustic, precum si ca demon antropomorf, .agrcsm
sexual al birbatilor. in ceea ce priveste aria de raspandire, su!:?
prima formé apare cu\pr?dileclie n zona locuiti de roménii
ungureni si ungum:.-'-ﬁmhrem, riaspandirea ace.sior legende l.’.:i.
cele doui grupuri dialectale fiind usor de explicat: tmg.'n‘?nu
si ungurenii-munteni populeazi, in genere, zona d.e deal 5].{.18
munte din Serbia risdriteand, o regiune impaduritd, prop‘lcct
circulatiei credintelor despre diferiti demoni veg:.flal: si
dendromorfi. Sub forméa de agresor sexual al bﬁrbaliilo.r, se
pare cii aceasta apare doar in relatiirile véndtorilor dl‘n“_]tbll‘ul
Majdanpek-ului. De asemenea, intr-0 serie de 1oc;1hlzi§| se
constatd estomparea caracteristicilor sale demonice, 0 decadef'.e
din pozitia de demon activ in cea de sperietoani pentru colpls.
Ca si pe teritoriul Roméniei, muma-padurii apare §1 1vn
descintecele inregistrate in Timoc. Nu in ultimul rind, zreb?ue
spus ci muma-pddurii este si denumirea unei plante fo]csne_.
cel mai adesea, in ritualurile de protectie a copiilor, sub aceastz§
formi fiind insi ntilniti cu predilectie la rudarii din Timoc $1
din restul Serbiei, insi aceastd semnificatie a termenului nu a
fost dezbatutii in lucrarea de fati.
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