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Intre istorie si memorie: baiesii din Europa*
Annemarie Sorescu-Marinkovi¢, Belgrad(Srb.)

Biiesii din Balcani si Europa

In afara comunittilor istorice de roméni care locuiesc
in tarile vecine Romaniei (Serbia, Bulgaria, Ungaria, Ucraina),
limba romana este vorbiti in Balcani, dar si pe un teritoriu mai
larg, care acoperd aproape intreaga Europd, si de alte grupe de
populatie, una dintre acestea fiind bdiesii. Bdiesii sunt
considerati romi de cei in mijlocul carora traiesc, insa limba lor
maternd este limba roména (diferite subdialecte si graiuri
romanesti). Intdlnim baiesi pe teritoriul Serbiei, Croatiei,
Ungariei, Bosniei-Hertegovinei si Bulgariei si, intr-un numér
mai mic, in Macedonia, Grecia, Ucraina, Slovacia si
Slovenia,'” iar in ultimul timp se poate observa o tendinta tot
mai accentuatd de stabilire a acestora si in alte tari europene,
cum ar fi Germania, Austria, Franta, Spania, Portugalia, Italia,
Grecia si Cipru, unde au ajuns din tarile mentionate anterior, in
ciutare de muncd, ca emigranti legali sau ilegali sau ca
refugiati de razboi.'”® Nu vorbesc limba romi si majoritatea
sunt bilingvi sau plurilingvi, folosind activ limba materna,
dialectul populatiei inconjuratoare si, in cazul lucrétorilor
migranti, limba vorbitd in noul mediu. Bdiesi este, in multe

195 pentru mai multe detalii despre baiesii din Serbia, vezi Petrovici 1938,
Sikimi¢ 2005a, 2005b, Hedesan 2005, Cirkovi¢ 2005; din Croatia, vezi
Saramandu 1997, Radosavljevi¢ 2007, Sorescu-Marinkovi¢ 2008; din
Ungaria, vezi Ors6s 1997, Sikimi¢ 2006; din Bosnia-Hertegovina, vezi
Filipescu 1906, Sikimi¢ 2008; din Bulgaria, vezi Assénova / Aleksova
2008, Serban 2007, Dorondel 2007, Slavkova 2005; din Slovacia, vezi
Agbcs 2003,
1% pentru detalii privitoare la baiesii lucratori migranti, vezi Leschber 2008,
Slavkova 2008, Sorescu-Marinkovic¢ 2007.
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cazuri, doar o denumire generald la care recurg cercetatorii
pentru a face referire la aceste grupuri, dintre care multe nu
utilizeazd sau nici nu cunosc acest termen. Termenii folositi
pentru a desemna comunitatile de baiesi din diferite tari sunt:
Beds in Ungaria, Bajasi in Croatia, Karavlasi in Bosnia-
Hertegovina, Rudari in Bulgaria, lingurari in Moldova etc. In
Bulgaria, rudarii sunt cunoscuti si sub alte denumiri
(majoritatea dintre ele derivate de la ocupatia pe care o
practicd), cum ar fi: lingurari sau copanari, ursari, meckari sau
majmundZi si, mai rar, aurari (Slavkova 2005). In Serbia, la
nord de Dundre, este Intdlnitd sporadic denumirea Bawjasi, in
timp ce la sud de Dunare, in afara de lingurari, fusari, coritari
etc., se folosesc si urmatoarele etnonime: figani / (dgani,
Cigani Rumuni / rumunski Cigani, viaski Cigani sau Karavlasi,
att de catre membrii comunitatii, cat si de macrosocietate.'”’
Aceste alte grupuri de vorbitori ai limbii roméne, ,,ascunse,
marginale si problematice”, ca sa folosim expresia Otiliei
Hedesan (Hedesan 2005: 17), i-au intrigat pe cercetatorii
romani din aproape toate domeniile stiintelor umaniste, de la
inceputul secolului al XX-lea pani in prezent.'” Astazi, odatd
cu progresul inregistrat de studiile rome, suntem martorii unei
cresteri a interesului general cu privire la baiesi in majoritatea
tarilor balcanice si europene in care acestia trdiesc, cu
observatia cd cercetdrile sociologice au ponderea cea mai
ridicatd, in detrimentul celor lingvistice, etnologice si
folclorice.

Biiesii, datoriti modului de viata seminomad,
mentalitifilor si anumitor caracteristici fizice, sunt considerati
figani de populatia inconjuratoare, iar uneori ei Ingisi se

7 Pentru detalii privitoare la etnonimele si ,,profesionimele” romilor, vezi

Marushiakova / Popov 2006. Pentru o discutie detaliata despre exonime §i

Iegr;donime in general, vezi Vuckovi¢ 2008. )
Pentru o analizi detaliata a literaturii existente in limba roména, vezi

Hedesan 2005: 16-24.
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identificd cu tiganii sau romii. Ocupatia traditionald a baiesilor
este prelucratul lemnului, ocupatie pe care au practicat-o pana
nu demult: barbatii faceau albii si linguri de lemn, iar femeile,
fuse, dupd care umblau din sat in sat pentru a le vinde sau a
face schimb in natura (Sikimi¢ 2005a). Din acest motiv sunt
adesea numiti /ingurari sau fusari, chiar daca aceste ocupatii
sunt astizi pe cale de disparitie. In Bulgaria, rudarii sunt un
metagrup format din l/ingurari si ursari; ursarii s-au ocupat cu
domesticitul si dresatul ursilor (adesea si al maimutelor), cu
care mergeau mai apoi prin targuri, punandu-i si joace in fata
publicului. Aceasta ocupatie, dupa caderea regimului comunist
din Bulgaria, a parut sa ia din nou avént o perioada, numiti de
etnologii bulgari ,renasterea sau reinnoirea nomadismului”
(Marushiakova / Popov 1998). Acum, unii dintre baiesi sunt in
plin proces de adaptare la viata rurala si incep si lucreze
pamantul; altii incd mai célatoresc pentru a vinde diferite
marfuri, insa obiectele din lemn au fost inlocuite de cele din
plastic sau textile; unii dintre ei s-au reorientat citre alte
ocupatii, iar multi sunt muncitori migranti in tarile Europei
occidentale.

Material si metoda

Acest studiu se bazeaza pe circa 150 de ore de
inregistrari audio ale interviurilor pe care, impreuna cu echipa
de cercetatori a Institutului de Balcanologie din Belgrad, le-am
facut cu interlocutori baiesi din diferite zone ale Serbiei, intre
2003 si 2008; pe inregistrari facute in 2006 in Croatia, in trei
localitdti de baiesi din regiunea Baranja (Darda, Beli Manastir
si Torjanci) si una din Medjimurje (KurSanec), cu o durata de
aproximativ 20 de ore,'” si pe mai mult de 20 de ore de
inregistrari din 2008, din cinci localitéti de baiesi din Bulgaria

O parte semnificativa din aceste inregistrari a fost transcrisa si publicata
in Sorescu-Marinkovi¢ 2008.
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de nord-vest (Lilyache, Koynare, Drenovets, Archar, Harlets),
unde am lucrat impreund cu cercetdtoarea bulgard Magdalena
Slavkova. Pe parcursul cercetarilor antropologice si lingvistice
de teren, am intervievat in special membri in varsta ai
comunitatilor de baiesi si am inregistrat toate convorbirile
(inregistrarile se pastreazd in Arhiva Digitald a Institutului de
Balcanologie din Belgrad — DABI). Majoritatea interviurilor au
fost semidirectionate, iar discutiile s-au axat, de reguld, pe
reconstructia culturii traditionale. De asemenea, am utilizat, in
citeva cazuri, si un chestionar dialectal, inregistrand, in acelasi
timp, si digresiunile interlocutorilor nostri, pentru a colecta cat
mai multe mostre de vorbire liberd. Cercetatorii i-au incurajat
pe interlocutori sa vorbeasca despre sine si despre comunitatea
din care fac parte si, in acelasi timp, au incercat sa isi limiteze
la maximum interventiile, pentru ca interlocutorii ingisi sa
poatd decide ce doresc sa spuna despre ei, despre viata lor si
despre viata celorlalti. Diferenta dintre acest tip de interviuri si
cele la care recurg etnologii clasici poate fi exprimata in
termenii unui antropolog american: interviu pentru informafii
si interviu pentru sentimente (Witz 2006: 247). Accentudrile,
omisiunile, mistificdrile, inventiile, comentariile, ordinea
prezentdrii faptelor — toate acestea fac parte dintr-o strategie
complexa de reconstructic a memoriei la care recurg
interlocutorii nostri.

Ideea de la care am pornit este aceea cd interviurile
autobiografice pot ilustra modul in care interlocutorii se
raporteazd la propria comunitate, memorie si trecut, ceea ce
Inseamnad ca interviul poate arita si cum se percep ei ingisi in
relatie si in comparatie cu ceilalti, cum sunt vizuti de ceilalti si
in ce masura aceastd privire din afara le influenteaza discursul
despre sine. Pe scurt, le-am oferit membrilor comunititii de
péiesi sansa de a vorbi liber despre identitatea lor, ceea ce a
implicat participarea empaticd a cercetitorului, dar si bucuria si
descércarea aproape terapeutici a interlocutorului.
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Legende etiologice si mitologie etnica

Ideologiile de legitimare au jucat un rol important in
viata diferitor popoare si, in decursul timpului, au imbréacat o
varietate de forme: de la legende referitoare la originea unui
anumit popor (origines gentium), care actionau in scopul
credrii sentimentului unitdtii intr-o anumitd comunitate de
persoane s§i reprezentau, asa cum subliniazd Rhys Jones cu
privire la ideologiile de legitimare din Britania celtica
medievala, incercarile istoricilor medievali si ale
pseudoistoricilor de a explica originile unui popor care ocupa o
anumitd unitate politicd sau sociala, identificandu-i inceputurile
intr-un trecut mitic sau biblic”, pana la legende de intemeiere,
care pun mult mai clar in evidenta natura politica a ideologiilor
de legitimare si al caror scop principal este de a ,.justifica
dominatia unui anumit individ asupra unui teritoriu dat si, prin
definitie, asupra unui anumit grup de persoane”, si mituri de
ascendenta comuna (Jones 1999: 693).

Trecutul indepdrtat In care oamenii 1si plaseaza miturile
de ascendentd comund este trecutul de dincolo de memoria
individuala si de dincolo de memoria altor contemporani.
Conform lui Jan Assmann, miturile sunt plasate in ,,memoria
culturala”, indepdrtatd, in timp ce ,memoria comunicativa”,
recentd, cuprinde amintirile autobiografice si acopera o
perioadd nu mai mare de 80-100 de ani de la momentul
amintirii, ceea ce Tnseamna trei-patru generatii inapoi in timp
(Assmann 2005). De asemenea, Assmann mai noteazd ca,
atunci cand vorbesc despre originea lor, oamenii recurg la
mituri din trecutul indepartat si la evenimente din trecutul
recent. Intr-un renumit studiu despre traditia orald din Africa,
Jan Vansina remarca o diviziune similard intre trecutul recent
si cel indepartat, aratand ca, in societatile iliterate, existd ceea
ce el numeste decalaj variabil (floating gap) in cunostintele
transmise oral despre trecut: ,,Constiinta istoricd functioneaza
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pe doud registre: momentul originii §i perioada recenta.
Deoarece limita pe care cineva o atinge in calculatul timpului
se deplaseaza odatd cu trecerea generatiilor, am numit acest
decalaj decalaj variabil” (Vansina 1985: 24). Studiile de istorie
orald aratd cd, nici In societdtile vestice, ,,memoria vie” a
trecutului, transmisa direct de la persoand la persoana, nu poate
cuprinde o perioadd mai mare de 80 de ani.

Marija Ili¢, intr-un studiu extins despre memoria orald a
sarbilor din Szigetcsép (Ungaria), explica faptul cd unele
evenimente, care nu apartin nici trecutului legendar, nici celui
recent, pot deveni parte a memoriei culturale, datoritd
importantei pe care comunitatea le-o conferd. Astfel,
comunitatea isi poate, practic, imagina tradifia sau un trecut
istoric ori le poate atribui emblema de ,,autentic” sau ,,antic”.zoo

In termenii lui Eviatar Zerubavel, toti indivizii sunt
membri ai anumitor comunitdti mnemonice i, astfel, sunt in
permanentd expusi franzitivildfii mnemonice, o practicd de
socializare care le furnizeaza §i garanteaza traditia mnemonicd.
Insd, datoritd conceptului de timp construit social, membrii
acestor comunititi cu greu ajung la un consens in privinta unui
anumit eveniment din trecut. Chiar atunci cand acest lucru se
intAmpld, este o situatie temporard, pasibila de revizuiri
ulterioare. Sincronizarea mnemonicd — obtinerea unui fir
narativ istoric coerent / incoerent — are o importanta deosebita
pentru orice comunitate $i exact acesta este i motivul pentru
care se duc in continuu bdtdlii mnemonice pentru a se stabili ce
trebuie acceptat ca trecut autentic si ce trebuie considerat fals
(Zerubavel 2004).

Asa cum au mentionat etnologii bulgari Elena
Marushiakova si Vesselin Popov, istoria, mitul si traditiile

290 Marija 11i¢, disertatia de doctorat cu titlul Discursul oral al sarbilor din
Szigetesép (Ungaria): intre colectiv si individual, sustinuta in 2010 la
Facultatea de Litere din Belgrad.
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folclorice ocupd un loc special in viata natiunilor din Balcani,
unde procesele de dezvoltare etno-nationald au debutat maij
tarziu decat in Europa occidentald, in secolul al XIX-lea, si
sunt inca active si in zilele noastre:

,»Alici istoria nu este atat o stiinta, cat parte a mitologiei
nationale. Fiecare natiune din Balcani are mitologia sa istorica
proprie, care dateaza din cele mai stravechi timpuri (...) si care
ii evidentiaza trecutul istoric glorios. Aceasta este in
permanenta reconsiderata si proiectata sub diferite forme in era
modernd, in special in situatii de criza. In Balcani, natiunile
duc vieti mult mai inchise — inchistate in tiparele si complexele
de inferioritate ale trecutului lor istoric, fara deschidere spre
problemele prezentului si perspectiva viitorului. Traditiile
folclorice sunt importante pentru natiunile din Balcani fiindca
reprezintd o parte integranta a neomitologiei lor istorice, care
adesea recurge la substanta si argumentele acestora pentru a
explica probleme contemporane” (Marushiakova / Popov 2000:
82).

Romii din Balcani nu fac exceptie de la aceasta situatie.
Una din modalititile in care se raporteaza la dimensiunea
istoricd a comunitatii si fac referire la trecutul lor este cu
ajutorul legendelor etiologice orale. Aceste legende despre
originea poporului lor reprezintdi un gen folcloric foarte
dezvoltat si divers, care ajutd la construirea unei mitologii
nationale a romilor si in care originea lor ca popor este
chestiunea de baza la care se cautd un raspuns la nivel folcloric.
Legendele etiologice ,evidentiazd conexiunile extrem de
complicate dintre folclor si cultura «oficialay, folosesc intrigi,
forme si abordari arhaice tipice, pe care le unesc cu imaginile
religioase respectate si consacrate sau le «demonstreazd» cu
ajutorul cunostintelor «stiintifice» moderne” (Op. cit.: 82). Ion
Ghinoiu facea observatia ca, ,,din pacate, documente referitoare
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la fenomenul de intemeiere sunt foarte rare, de aceea mitul si
legenda rdaméan, mai ales pentru unele perioade vechi ale
societatii umane, singurele puncte de sprijin” (Ghinoiu 1979:
197). Legendele etiologice ale romilor sunt raspandite in
Balcani si, cu timpul, au devenit cunoscute chiar si de
populatiile inconjurdtoare. Printre cele mai des Intélnite
legende se numara cea care explica originea tiganilor dintr-un
frate si o sora, raspandirea tiganilor in toatd lumea, cea despre
conducitorii lor mitici si ,,regatul pierdut” din Egiptul biblic,
ciclul de legende despre ,,regele Faraon™ etc.

Legendele etiologice ale baiesilor

Aproape fiecare grup de baiesi (considerati adesea romi
cu identitate preferatdi non-romd) are propria sa legenda
etiologicd, care, de obicei, nu este cunoscutd nici de celelalte
comunitati de baiesi, nici de populatia inconjuratoare. Cu alte
cuvinte, bdiesii din Europa nu functioneaza ca o comunitate
mnemonicd, fiindcd nu au o traditie mnemonicd comuna i
puternicd. Aceste legende disparate nu respectd un tipar general
valabil si, chiar daca pot fi intalnite relativ frecvent pe teren,
diferd semnificativ de la localitate la localitate. Nu trebuie sa
uitdm cd, in ciuda faptului ca migcarea de afirmare §i protejare
a drepturilor minoritatilor a luat un puternic avant in ultimele
decade, baiesii din Serbia, Bulgaria si, intr-o masura mai micd,
din Croatia, spre deosebire de cei din Ungaria, de exemplu, nu
beneficiaza de educatie scolard in limba maternd, acesta fiind si
unul din motivele pentru care problema originii lor a ramas la
acelagi nivel sute de ani.””' Datele despre intemeierea
agezamintelor de baiesi pe teritoriile acestor state, sunt foarte
sdrace si, In multe cazuri, lipsesc cu desdvarsire. Baiesii si

?%" pentru detalii despre statutul graiurilor baiesesti din Serbia si
posibilitatile de institutionalizare ale acestora, vezi Sorescu-Marinkovi¢
2011.
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romii in general, din cauza statutului lor social marginal, nu
sunt mentionati nici in istoriografia roména, nici in cea a
statelor in care trdaiesc in prezent. Astfel, istoria baiesilor, in
lipsa oricaror documente si date exacte, este acum creatd $i
recreata cu ajutorul folclorului lor, ,,un sistem viu si dinamic, in
permanentd dezvoltare, cu diferite functii, printre care si cea de
cunoastere istoricd a propriei comunitati” (Marushiakova /
Popov 2000: 81). Insd, asa cum subliniazi cei doi etnologi
bulgari, cand vine vorba de romi in general, folclorul acestora
nu este un sistem finchis si autosuficient, ci este puternic
influentat de cultura ,,oficiala” a macrosocietitii in care traiesc
si de contextul cultural si istoric din Balcani.

Bitiesii din Serbia’"

in lipsa oricdror documente care si le certifice sosirea
pe meleagurile in care locuiesc in prezent, aproape fiecare grup
de biiesi are legenda sa etiologicd proprie. Elementul comun al
acestor legende este faptul c@ stramosii (adevarati ,.eroi
colonizatori”) au trecut Dundrea sau Carpatii (doud simboluri
topografice aflate pe teritoriul Romaniei de astazi):

Am auzat di la #i batarni, e mult d-atunci, o mii da ai,
mai mult, di cind a vinit. A vinit da la Carpat (...). Noi
istem da acolo. (Mehovine, Serbia de v<3st)203

202 pentru o discutie detaliata despre crearea identitétii baiesilor din Serbia,
vezi Sorescu-Marinkovi¢ 2010.

2% Fragmentele de discurs inregistrate la Mehovine au fost publicate initial
in Sorescu-Marinkovi¢ 2005 si sunt redate aici asa cum au fost inregistrate,
in graiul baiesesc vorbit in localitate. Cele din Darda si Beli Manastir au
fost publicate in Sorescu-Marinkovi¢ 2008 si, de asemenea, sunt redate in
original. Fragmentul de discurs din Marinkova bara este, de asemenea, redat
in grai bdiesesc. Restul citatelor la care am recurs in acest studiu drept
exemplificare au fost inregistrate in limba sarba, respectiv bulgard, fiind
ulterior traduse in limba romana literara.
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In majoritatea cazurilor, momentul sosirii lor pe
tiramurile sarbesti este amplasat fintr-un trecut foarte
indepartat, mult mai indepartat decat ar permite-o orice
documente istorice. De asemenea, multe dintre aceste legende
mentioneaza ci baiesii provin din doi sau mai multi frati care
au fugit peste Dunére:

(Si de unde din Romania au venit?)

Dan Temisoara, pisti apa Dunav, a fost ei doa frat [Vesa
si Miloie]. Car di a fugit pisti apa. $1 ei a fugit in Bor.
Unu, a unu-a fugit Majdanpek. Si dan colo onda ei a
plicat pa zos ei doi frat s-a géasat s-a plicat pa zos sa cata
loc undi-o sa fii. S ei n-a stiut c-o sd fii pand astds
familia si rodbina a lu lor in locu asta. Ei cand a vinit
aisisa a fost samo o casda dd sérpi car di sa prézuia
Pantelichi. Si doa culibi. (Mehovine, Serbia de vest)

In momentul sosirii baiesilor pe teritoriile sarbesti (cu
aproximativ doud sute de ani in urma, conform datelor
lingvistice, chiar daca migratii anterioare sunt, de asemenea,
mentionate sporadic), Roménia ocupa un alt teritoriu decat
astdzi si conceptul de stat — in special pentru grupuri
peripatetice, cum sunt biiesii — nu avea semnificatia cu care il
investim astizi. Astfel, cand doresc sa isi sublinieze identitatea
roméaneasci, biiesii mentioneaza diferite toponime care s-ar fi
putut pistra in memoria colectivd (adevarate locuri ale
memoriei), denumiri de munti, orage sau cursuri de apd — cum
ar fi Carpatii, Bucurestiul, Dundrea —, si ar fi putut marca ruta
pe care au urmat-0.”%" Tnsa, cand interlocutorii vorbesc despre
originea si limba romana, introduc frecvent si alte repere, cum

204 . o b 5 .
Locurile memoriei sau locurile memorate au servit adesea drept ancore
simbolice pentru comunitatile dispersate (Gupta / Ferguson 1992).
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ar fi Georgia, Rusia sau India, rezultatul fiind o contaminare
bizard de elemente geografice dintre cele mai eterogene:

Mama lu mumi-mea a vinit dan Georgia, dan Bucurest.
(Marinkova bara, Belgrad)

sau:

[1: $i am fost transferati aici poate cu milioane de ani in
urmd, nu stiu exact, noi suntem din India, de la Carpatii
Indieni am ajuns aici, in Serbia.

[2: De céand existd Rusia, Carpatii §i Romania. (Ora$je,
Serbia centrald)

Penetrarea ,tezei indiene” despre originea romilor a
reprezentat o etapda de o deosebita importantd pentru
dezvoltarea gandirii istorice rome.”” Sanja Zlatanovié, intr-un
studiu despre romii din Vranje (Serbia sudicd), a publicat o
serie de fragmente de discurs despre originea si desfasurarea
sarbatorii Vasujlica. Din acestea se poate observa ca romii pun
in legidtura originea sarbdtorii cu musonii si inundatiile din
India, precum si cu zeita Kali (Zlatanovi¢ 2007). Dupa cum
putem vedea din fragmentele de mai sus, si baiesii, chiar daca
cel mai adesea prefera o identitate non-roma, pot, de asemenea,
include elemente indiene in legendele lor de intemeiere, in care
cunostintele geografice partiale se combind cu informatii
contemporane din surse pseudoistorice.

Asa cum am mentionat mai inainte, acest sistem de
legende este in permanenta transformare, in functie de
contextul social si de cultura macrosocietatii in care locuiesc
baiesii. De multe ori, aceste legende nou create sunt construite

295 pentru mai multe detalii despre reflectarea ,,tezei indiene” in legendele
etiologice ale romilor din Bulgaria, vezi Marushiakova / Popov 2000: 86.
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si argumentate intr-un mod stralucit si foarte inventiv. Una
dintre ,,metodele” la care bdiesii recurg pentru a le spori
credibilitatea este referirea la istoricii sau invatatii care se
spune cd au scris despre comunitatea lor. Astfel, interlocutorii
reconstruiesc chiar transmiterea efectivdi a informatiei,
imaginandu-si procesul ca o sezétoare sau o petrecere idilica,
unde sarbii asculta si apoi scriu istoria baiesilor:

[Dar] a fost si la noi aicisa o kwjiga... Posavina. Da
galbédnd knjig-a fost. Si-n knjiga aia isto scris. (...) Lumia
asa tot s-astdia sara, cum sa zdcia ovaj aicisa la noi, cand
canta aisisa In locu nostru, canta diblili, canta armonicili,
dan gurl canta si narodu si lumia spunia si onda sarbii
audia unu da la alt, dan gurd-n gura plica si la sirbi s-a
vinit §i la, pa la gura si la urechea lu Milovan si onda
Milovan a scris da locu asta si avem noi scriat tot asta ce
vorbesc eu tai. (Mehovine, Serbia de vest)

Dupa cum am vazut, baiesii din Serbia nu au o identitate
comuna de grup si aproape fiecare comunitate isi are legenda
sa proprie, lucru valabil pentru majoritatea baiesilor din
Europa. Unele dintre legendele etiologice sunt mai bine
articulate, in timp ce altele sunt doar schitate, reduse la cateva
propozitii. Paloma Gay y Blasco, vorbind despre romii din
sudul Madridului, facea, de asemenea, observatia ca acestia
produc doar relatdri schematice si slab dezvoltate despre
trecutul lor ca grup (Gay y Blasco 2001). Antropologii
occidentali au sugerat cd informatiile si cunostintele lor
obscure si contradictorii despre trecut se pot datora atat lipsei
lor de interes, precum si faptului cd majoritatea sunt analfabeti
(Stewart 1997: 28). In aceeasi notd, Gabriel Sala, vorbind de
istoria gaborilor, afirmd ci acestia nu au decét dimensiunea
personald a istoriei, nominalizind ca cel mai mare gabor
cunoscut pe bunicul sau stribunicul lor. Conform istoricului
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roman, reprezentan{ii acestui neam ,par prizonieri ai
prezentului, ignorand scurgerea timpului sau gloria trecutului”
(Sala 2007: 24). Insa acest lucru nu se sustine intotdeauna si nu
trebuie sa plecam de la ideea cad imaginile trecutului sunt
obligatorii pentru constructia identitdtii. Legendele uneori
foarte elaborate ale baiesilor neagd faptul ca acestia nu sunt
interesati de trecut.

Majoritatea legendelor baiesilor din Serbia fac referire la
Romania ca loc de bastina al Tnaintasilor. Aceste relatari despre
apartinerea de Romania §i romanitate dezvoltd conexiuni,
trimit spre procese de identificare cu natiunea romana si pot fi
considerate parte a unui discurs mai larg de formare a
identitatii.

In unele cazuri, baiesii 1isi structureaza legendele
etiologice prin recursul la o etimologie populara care explica
etnonimul grupului. Caravlahii (,,vlahii negri”) din Bosnia-
Hertegovina, de exemplu, — dintre care o parte s-au mutat in
Serbia de sud, in urma conflictelor etnice din Bosnia — recurg
la o astfel de etimologie populard atunci cand pun in legaturad
numele grupului lor cu printul Karadjordje (,,George cel
Negru”), fondatorul statului sarb modern, legand astfel originea
si istoria timpurie a comunitatii lor cu momente importante din
istoria Serbiei:

I1: Noi suntem urmasii lui Karadjordje. Fiindcd
Karadjordje era karavla. George cel Negru.

[2: De-asta 1l si cheama asa.

I1: George cel Negru. De-asta le era frica la turci de
George cel Negru. (Lopare, Bosnia de nord-est)m(’

2% Tnregistrat de Biljana Sikimi¢ fn 2006, in limba sarba. Rezultatele acestei
anchete de teren au fost prezentate in Sikimi¢ 2008.
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Baiesii recurg la etimologia populard nu doar pentru a
explica originea propriului popor, ci i pe aceea a populatiei
majoritare, intr-o incercare de a se distanta de aceasta si de a
crea o imagine pozitivad a grupului céruia ii apartin:

Noi am ajuns aici inaintea sarbilor, inaintea sirbilor am
venit, noi suntem aici dinaintea sarbilor. Ei bine, noi
suntem primii care au venit, iar sarbii sunt din Siberia,
dupd care s-au mutat aici. De-asta se numesc sarbi,
fiindcd au venit din Siberia, daca ai auzit de Siberia, unde
e tot timpul zapada si gheata. (Oragje, Serbia centrali)

Marianne Mesnil si Assia Popova analizeaza diferitele
moduri in care popoarele din Balcani il desemneazi pe
Celilalt, observand céd popoarele invecinate sunt mitologizate
negativ, mai exact le este atribuitd o origine sau caracteristici
etnice peiorative. Autoarele concluzioneazi ci o astfel de
narafiune miticd exogena are drept scop ,,descalificarea”
Celuilalt si oferirea unei imagini cat mai bune despre sine
insusi (Mesnil / Popova 1993).

Cu toate acestea, in multe cazuri baiesii nu au pistrat in
memoria colectivd nicio amintire a faptului ca locul lor de
origine sunt principatele roméane sau altd regiune si afirmi ca
triiesc in regiunea respectiva dintotdeauna. In lipsa oricaror
documente scrise si in cazurile in care legendele etiologice nu
au fost transmise, memoria baiesilor acopera trei sau patru
generatii, ceea ce confirma teoria lui Assmann referitoare la
memoria comunicativd.

Biiesii din Croatia

La baiesii din Serbia intdlnim o mare varietate de tipare
si variante ale legendelor etiologice, care, in cele mai multe
cazuri, au ca element comun Romania sau un reper geografic
(orag, munte, rdu etc.) din aceastd tard. Aceste observatii nu
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sunt Tnsa aplicabile si in cazul Croatiei. Cercetirile noastre
antropologice si lingvistice de teren desfasurate in ianuarie
2006 in randul elevilor si populatiei tinere din Kurianec,
regiunea Medjimurje (in nordul extrem al {arii, 1dnga granita cu
Ungaria si Slovenia), au demonstrat ca baiesii nu au constiinta
faptului cd Romania este tara lor de origine si ci graiul pe care
il vorbesc este unul romdnesc. Aceastd atitudine din partea
generatiei tinere poate fi explicatd prin faptul cid statul croat
modern nu se invecineaza direct cu Romania si in aceasti tara
nu existd o minoritate nationala romana. Astfel, in timp,
constiinta originii roméne (daca a existat vreodatd) s-a sters si,
in final, a disparut (vezi i Sorescu-Marinkovié¢ 2008). Probabil
cd o ipotezd mai logicd ar fi cad aceasta nici nu a existat,
regiunile din care baiesii au venit fiind, la acea vreme, parti ale
Imperiului Austro-Ungar. Din pacate, speranta de viati a
acestui grup este foarte micd, prin urmare nu am avut sansa si
vorbim cu membri mai in varsta ai comunitatii si, astfel, nu am
inregistrat nici legende etiologice.”’” Putinii adulti pe care i-am
intervievat si-au amintit ca inaintasii lor au venit din Ungaria,
ceea ce poate la fel de bine sd insemne si Banat sau
Transilvania.

In orice caz, in Baranja, cealaltd regiune croatd locuiti
de baiesi in care am desfisurat anchete de teren, aflati in
rasaritul Croatiei, in apropiere de granita cu Serbia si Ungaria,
discursul identitar al baiesilor, care include frecvent legende de
intemeiere, este similar cu cel al baiesilor din Serbia. in satul
Darda, de exemplu, interlocutorul nostru, una din cele mai in
varstd persoane din comunitate, descrie ,,descalecatul” baiesilor
in tinuturile croate drept actul fondator a trei frati, care a avut
loc in trecutul indepartat:

2 * g AL ® Rle. 3 5
7 Cea mai batrana interlocutoare a avut in jur de 50 de ani.
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(Si cand s-au naselit tiganii aici? In sat.)

Mult ai, mult ai, mult ai, aici a fost tri freat, aicea, In
Darda, aici-n Zlatnita, ca biv§a Zlatnita cand gode-a fost.
(Trei frati?)

Tri freat. Steva, lova i mai unu... Nu mai stiu cum il
cheama, am uitat ve¢. Ei tri freat. S1 dan aia tri freat aicea
s-a... Atuncea dan Bulman isfo, Bulmanu s-asta isfo a
fost. E, da. Tri freat, da, a fost s-aici s-a nasel’it s-atuncea
s-a-nsurat dabome $i dan Backa, dan Monosturu Backi si
dan, dan Turiant si... (Darda, Croatia de est)

Pe de alta parte, un interlocutor din satul Beli Manastir

afirma ci stra-strabunicul sdu a venit de la Bucuresti, ceea ce
plaseaza intemeierea asezarii intr-un trecut recent:

Noi istem pravoslavni Viasi. Pravi ruméni dan Bucurest.
Stra-strideda-1 m’eu a fost dan Bucurest. (Beli Manastir,
Croatia de est)

Multi dintre bdiesii din Baranja se declara romi la

recensamintele oficiale si numesc limba pe care o vorbesc atét
romdnesce, ct si (dganesce, lasand insa deschisd intrebarea
referitoare la identitatea lor in cadrul discutiei cu cercetatorul:

284

I1: To gandesc cd istem romani, nu?

12: A nu stiu. Matematica nostrd e rumanascd, nu? Da
cum zdce ca igtem ruman, atuncea nu ne prizndiascd
rumani.

I1: Pa alta ce noi istem raméni, da custdm in Hrvatska, al
nu ni priznaiaste Roménia, zAce bar asa ca nu ni
prizndiaste. A/ nikad noi n-am mers incolo s-audem da [i
ne prizndiaste or nu ne prizndiaste, aia lumea zace ca nu
ne prizndiagte. S noi 1s rumdn. A/i custam in Hrvatska,
nu? Mai curdnd a fost asta pod Jugoslavijom, acu fi



Hrvatska. Ali noi stiem... noi aia limba ce zace romii, noi
a lor limba nu stiem méamica, ni una orba.

[2: Ni n-am stiut, ni nu stiem, nu prisipem, iaste care stie.
[1: A da ramani ve¢ stiem. Ramanaste orbe. A/i zace ca
nu ni prizndiagte Ramania, da u stvari noi n-am mers
incoloi, dantre noi mamilea sa-ntrebam sa stiem da /i ni
prizndiaste. Aia (...) zae ca nu ni prizndiaste, nu vrea sa
ne prihvateasca. Al moZda si vrea. Noi n-a mers mamil
dantre noi sa-ntrebam.

[2: La namt istem tigoineri, la aia istem iard gipsi, la
astialant istem Cigani, pa ne znas kome se da opredelis,
nemam pojma, nu stiem sd ne-opredelim sa zacem asta-i
limba nostra si tara nostra. Noi n-avem tara. Noi istem
asa, nacionalna manjina. Da nacionalna manjina io nu
stiu, n-am poima cum. Nu stiu, io gand’esc cd n-ar trebuia
sd istem nacionalna manjina c-a nostrd-i orba rumanasca
orba. (Darda, Croatia de est)

Negocierea identitdtii, asa cum putem vedea din
fragmentul de conversatie de mai sus, poate fi foarte
traumaticd, limba vorbita fiind principalul element adus in
discutie. In interiorul grupului de baiesi din Baranja, distinctia
dintre cele doud grupuri dialectale — munteni si ardeleni —
formeaza baza identificarii:

Mante (...) la noi a fost traditia almintrilea. Pravo ono
rumanasée a fost. Ardil’anii $1 muncanii. Noud zace
muncanii, da-n Backa ardil’anii. (Darda, Croatia de est)

Rudarii din Bulgaria

Asa cum am mentionat mai inainte, rudarii din Bulgaria
sunt impartiti in doua grupuri: lingurari $i ursari, care se
distanteaza transant de tigani. Ursarii se considera indeaproape
inruditi cu lingurarii, insd aceasta pare a fi o identificare
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unilaterald, deoarece lingurarii nu acceptd bucurosi apropierea
de acest grup si, cel putin la nivel discursiv, se distanteaza de
regula de ursari. Printre ursari a circulat legenda potrivit céreia
o fatd a dat nastere unui urs, care se pare cd a cunoscut o
raspandire spectaculoasd in Balcani, insa astdzi este aproape
uitata (Marushiakova / Popov 1998: 107).

Marushiakova si Popov, vorbind despre ,,cea de-a treia
cale” in declararea identitatii la romi, spun cd, in ultimul timp,
rudarii au inceput sa se prezinte drept ,,vlahi adevérati” sau ,,cei
mai vechi roméni”,**® una din legendele lor cele mai raspandite
explicandu-le originea din regatul lor antic din Balcani: dupa
distrugerea acestuia, unii dintre ei au trecut Dundrea si au
intemeiat poporul romén, in timp ce stramosii lor adevarati,
rudarii de astizi, au ramas in tinuturile bulgaresti. in unele
cazuri, rudarii recurg la cercetdri istorice naive, care sustin
unitatea rudarilor cu roménii de astazi (Marushiakova / Popov
2000: 86). Aceiasi autori mentioneaza si infiintarea, in 1998, a
partidului  politic al rudarilor — Miscarea Democrata
»Rodolyubie”, al carui lider afirma ca termenul rudari nu este
derivat de la bulgarescul ruda (,,mina”), ci de la rod (,,familie”
sau ,,clan”), fiindcd, dupid parerea lui, ,,noi suntem urmasii
primelor clanuri bulgare care s-au stabilit pe aceste pamanturi
impreuna cu Khan Asparukh, in vremea in care a fost intemeiat
statul bulgar” (Op. cit.: 89). Pe parcursul anchetelor noastre de
teren In comunitatile de rudari din Bulgaria de nord-vest, am
intalnit, de asemenea, interlocutori care afirmau cd termenul
rudari deriva atat de la ruda, cat si de la rod (Archar).

Cat priveste originea lor etnicd, cea mai frecventd
identificare a rudarilor este cu tracii:

208 . . e . N _r ;
Chelcea mentioneazi ci rudarii din Muscel se considerd ,,roméni vechi”,

urmasii dacilor, si vorbesc chiar despre un strdmos cu numele ,Dacia”
(Chelcea 1944: 45).
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Primii oameni din Bulgaria au fost tracii, iar noi, vlahii,
ne tragem din traci. (Lilyache, Bulgaria de nord-vest)

Putem observa o ,,dubla distantare” care apare adesea in
discursul rudarilor si baiesilor: mai intai, acestia adoptd o
identitate preferat, care este intotdeauna directionata citre o
altd minoritate, cu un statut social mai ridicat decét romii, cum
sunt vlahii, de exemplu, pentru ca mai apoi sa o ,,dubleze”
facand referire la originea lor antici — »primii oameni din
Bulgaria™, tracii, aga cum apare mai sus.

Alfi interlocutori fsi accentueazi originea romana:

Noi, rudarii, am venit din Roménia, presupun. De-asta
stim roméneste. (Koynare, Bulgaria de nord-vest),

afirmdnd adesea ca fuga lor peste Dunire in Bulgaria a fost
cauzata de cruzimea ciocoilor romani.

in sfarsit, unii rudari afirma ci provin din Moldova sica
au ajuns in Bulgaria acum doud sau trei sute de ani. Insi
majoritatea considerd cid sunt autohtoni in satele in care
locuiesc.”

Cat priveste sistemul de legende etiologice, dihotomia
pamant — lemn este construitd in diferite moduri. Pe durata
anchetelor noastre de teren din Bulgaria am intalnit céteva
tipare:

a) rudarii au pierdut pamdntul, fiind astfel nevoiti si se
orienteze catre prelucrarea lemnului:

Rudarii se trag din traci. Dupi invazia roman, si-au
pierdut pamantul, au fost alungati si, astfel, nevoiti sd inceapa

*? Conform cercetatoarei Magdalena Slavkova, la rudarii din Bulgaria de
nord-vest se intilneste cel mai mic numir de legende etiologice, ceea ce
poate indica si o locuire de duratd in tinuturile bulgare, in timp ce la alte
grupuri de rudari din Bulgaria se pastreaza traditia venirii din Romania.
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sa faca fuse si linguri pentru a supravietui (Koynare, Bulgaria
de nord-vest).
b) lemnul este mai ugor de lucrat decat pamdntul:
Rudarii, de fapt vlahi care descind din tracii antici, au
hotdrat cd pamantul este prea greu de lucrat si ca ar trebui sa
facd fuse din lemn. Si asa a ramas pana in zilele noastre
(Lilyache, Bulgaria de nord-vest).
c) ,frica de pamdnt” si ,,dragostea de lemn’:
Dupa dezrobire si reforma agrard din Romania, rudarilor
li s-a oferit pamant, Tnsa acestia s-au speriat de intinderile
nesfarsite si au fugit in Bulgaria, unde au inceput si faca
linguri de lemn (Archar, Bulgaria de nord-vest).

Observatii finale

Chiar daca aceste povestiri se intdlnesc relativ frecvent
pe teren, fiind istorisite de cei mai in varstd membri ai
comunitdfii — ceea ce nu inseamnd neaparat cd ei sunt i
pastrdtorii traditiei care a fost transmisd din generatie in
generatie, fiindca in multe cazuri acestea formeazda o
combinatie ciudata de informatii istorice mai vechi si mai noi —
, 0 situatie mult mai des intdlnitd este aceea in care baiesii
povestesc despre evenimente amplasate in trecutul recent.
Astfel, principala opozitie pe care se bazeaza discursul lor este
acum vs inainte. In povestile lor, fnainte cuprinde o perioada
de timp care se intinde de la experientele celor mai batrani din
comunitate i pana intr-un trecut static, fara limite clar marcate
(vezi si Gay y Blasco 2001). Viata dinainte este descrisd ca o
perioada de foamete si sardcie, ca o peregrinare permanenta din
sat in sat, din loc in loc, in cautare de lemn si pentru a-si vinde
produsele. Acest frecut secundar, cum poate fi numit, se
interpune intre trecutul indepartat al legendelor si prezent si
reprezintd singurul reper solid. Astfel, decalajul variabil despre
care vorbea Vansina este anulat si, paradoxal, aceasta devine
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un indicator de nadejde al evenimentelor trecute, din care
baiesii deriva sens si incearca sd isi creeze un trecut $i o istorie.

Pentru baiesi, asumarea unei identitdti si construirea
unui trecut sunt la fel de problematice ca pentru orice alt grup
de romi sau de ne-romi si are, in majoritatea cazurilor, o miza
multipla. Baiesii trebuie sa ,rezolve” probleme de diferite
amplitudini: sunt considerati tigani de populatia inconjurétoare,
vorbesc romaneste, triiesc in Serbia, Croatia sau Bulgaria si
sunt respinsi atdt de roméni, cit si de sarbi, croati si bulgari. .
Astfel, ca in cazul romilor in general, cand baiesii cautd o
identitate preferata, cautarea lor se indreaptd Intotdeauna catre
o alta minoritate cu un statut social superior si se distanteaza de
alte comunititi, inferioare din punctul lor de vedere. insi
refuzul indarjit al celorlalti de a-i accepta pe baiesi a dus, in
unele cazuri, la crearea unor identitati complet noi, cum ar fi
cea berbera (in satul OraSje din Serbia centrald) sau de
descendenti directi ai popoarelor antice.

Revenind la legendele etiologice, trebuie spus ca
acestea cautd sa explice lucruri care nu au o explicatie logica
sau care nu pot fi explicate defel. Cand baiesii vorbesc despre
trecutul comunitatii lor, efortul de a da sens chiar si absurdului
sau irationalului este o incercare de a-si afirma si apara propria
existentd, o incercare de a-si crea un loc in istoria care i-a
ignorat atita timp. Acest proces de imaginare a trecutului este
un stadiu obisnuit de dezvoltare a gandirii istorice a fiecdrui
popor.

" Chiar daca, de multe ori, datele oferite de legende nu
sunt valide in plan real, acestea supravietuiesc in planul
probabilitatii si in lumea traditiei, fiindca membrii comunitatii
de bidiesi nu se indoiesc de adevarul lor. Citand-o pe Aspasia
Theodosiou, putem spune c@ ,asemenea povestiri
«original(r)e» sunt atat pentru ei, cét si despre ei” (Theodosiou
2003: 42). ,Realitatea” relatdrilor interlocutorilor nostri este
construitd cu scopul de a le defini si apara identitatea. Povestile
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lor pot servi drept exemplificare a modului in care
mecanismele de creare a mitului functioneazi in lumea de
astazi.

Pe baza unor date incomplete, amintiri, fragmente de
istorie orald, mituri de intemeiere, legende etiologice, date
istorice si geografice mai noi si mai vechi, bdiesii incearca sa
micsoreze golul imens din trecutul lor si si isi articuleze istoria
si identitatea. Insa, asa cum sugereazd Marushiakova si Popov,
nu trebuie sa scapam din vedere faptul ci aceste procese de
creare a miturilor sunt influentate de un mare numir de factori
externi care provin de la macrosocietate — printre acestia se
numard si ideile exprimate de cercetdtori in studiile lor
stiintifice, care uneori penetreaza rapid in mediul baias. Astfel,
nu trebuie trecuta cu vederea problema responsabilititii morale
a cercetdtorilor fatd de comunitatea studiatd. Nu este exclus
nici ca interesul cercetatorilor si presiunea societitii sa ii fi
constrins pe baiesi sa doreasca sa isi reconstruiasci sau si isi
imagineze trecutul.

In final, ne punem intrebarea in ce masurd un astfel de
material poate fi de interes pentru istorici, in ce misuri aceste
legende pot reprezenta un document istoric, in lipsa oricaror
altor documente, luand in considerare ci memoria este
intotdeauna a prezentului, chiar dacd vorbeste despre trecut?
(Vultur 2000: 336) Un eveniment este format atat din ce s-a
intdmplat cu adevirat, cat si din ce se povesteste despre el.
Chiar daca lingvistii si istoricii nu au aritat un interes deosebit
pentru o colaborare intre disciplinele lor, o cercetare
interdisciplinard a comunititilor de genul baiesilor ar putea
releva lucruri deosebite, atat pentru comunitatea stiintifica, cat
si pentru publicul larg.
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Between History and Memory: The Bayash in Europe
Summary

On the basis of fieldwork recordings made in several
Bayash communities from Serbia, Croatia and Bulgaria, the
author explores the way in which the interlocutors assume an
identity and try to construct a past for their people, using
etiological legends about the origin of their community which
combine new and old historical knowledge. The author shows
that imagining a past for the Bayash is as problematic as for
any other Roma or non-Roma group, the eclectic nature of this
process being heralded by the fact that it is a regular stage of
development of the historical thinking of each nation.
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