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AVANT-PROPOS

Au milieu du XII° siécle, la Serbie est une principauté insérée entre Adriatique
et les puissants royaumes de Hongrie et de Bulgarie, mais surtout, de 'Em-
pire byzantin. En perpétuelle insurrection contre leur suzerain tutélaire byzantin,
ses habitants sont plus aptes a Iélevage et A la guerre, qua l'agriculture sédentaire
et 4 la psalmodie. Evangélisés depuis la fin du IX¢ siécle, leur pays ne compte pout-
tant qu'une demi-douzaine de monastéres, alors qua Byzance le monachisme est
en plein essor depuis le X¢ siécle. Clest alors que leur prince, le grand joupan Stefan
Nemanja, s'investit dans la construction des églises et la fondation des monastéres,
avant dabdiquer pour se faire moine, puis rejoindre son fils cadet, le moine Sava
(futur premier archevéque de 'Eglise de Serbie) au Mont Athos, pour y fonder le
monasteére serbe de Chilandar. En quelques dizaines d'années A peine, la Serbie est
constellée de dizaines, puis de centaines déglises et de monasteéres. Stefan Nemanja
fut le fondateur de plus d'une demi-douzaine de ces institutions pieuses, alors que
ses successeurs et descendants rivalisent dans ses ceuvres de charité, de création de
petits et grands foyers de spiritualité et de diffusion des arts et des lettres issus de
la chrétienté orthodoxe.

La pensée et la littérature théologique dans le monde orthodoxe repose
principalement sur lexpérience ascétique et érémitique, ainsi que sur la pratique
liturgique et cultuelle. C'est ainsi que I'hagiographie et les textes liturgiques, ainsi
que les actes législatifs avec leurs préambules rhétoriques et laudatifs sont lexpres-
sion premiére de cette théologie A la fois accomplie et politique. Le concours de
circonstances géopolitiques A la croisée des deux mondes chrétiens au Moyen Age,
la nécessité d'aménager une réponse appropriée 3 cette position particuliére entre
les universalismes aussi rivaux que dominateurs, sont a lorigine en Serbie d'une
pratique normative issue d'une ecclésiologie syncrétique et autochtone dans sa mise
en application.

Cette spiritualité s'incarne i travers les foyers de pratique et de diffusion des
cultes des saints issus d'un calendrier liturgique de I'Eglise locale, conforme aux
usages de I'Eglise orthodoxe universelle, avec ses particularités propres'. Ce sont des

' Avancé par le « Guide des monastéres au sein de I Eglise orthodoxe serbe », le chiffre de quelque
438 monastéres repartis dans les 38 diocéses en 2014 (y compris le monastére serbe du Mont
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monastéres de régle cénobitique, inspirés de celles des grands centres spirituels by-
zantins, comme le grand monastére de la Théotokos d'Evergétis 4 Constantinople,
qui sont a l'origine de ces régles, des typika, monastiques.

En Serbie, ce sont essentiellement des communautés monastiques établies
en retrait des agglomérations urbaines. Leur particularité provient surtout du fait
quelles se constituent au sein des fondations pieuses royales, mais aussi, bien que
plus rarement, aupres des chaires épiscopales et diocésaines. Les princes, les rois,
les tsars, les despotes, de Serbie avaient adopté pour régle de créer des monastéres
dotés de confortables donations fonciéres. Les plus importantes de ses institutions
monastiques étaient des fondations pieuses comportant des églises monumentales
et richement ornées, parfois par une décoration extérieure d'inspiration occiden-
tale, avec surtout une décoration intérieure de facture slavo-byzantine et issue de la
tradition liturgique de la chrétienté orientale.

Les plus importantes de ces communautés monastiques constituent les
premiers scriptoria et embryons d'Universités dés la fin du XII° siécle, alors quen
Europe occidentale les Universités se forment au cours de ce méme XII° siécle. En
Serbie, ce fut notamment le cas des monastéres de Studenica (dont la construction
fut terminée en 1196)?, de Chilandar (au Mont Athos, en 1199)*, de l'archevéché de
Zi¢a (avant 1219), ainsi que celui de Peé (premiére moitié du XIII* s.), de Mileseva
(v. 1235), de Sopocani (1264-1265), de Banjska (1313-1317), de Visoki Decani (1327-
1335), de celui des Saints Archanges (1348-1352), de Krka en Dalmatie (milieu XIV*
s.), de Ravanica (1381), de Manasija (1407-1418), au XVI* siécle ce fut le couvent de
Krusedol (début XVTI¢s.), au XVII*-XVIII® si¢cles, celui de Piva en Herzégovine,
ainsi que les églises de St. André et les monastéres serbes de Hongrie?, ainsi que
bien d’autres.

Athos, ainsi que ceux hors dépendance diocésaine), est sans doute loin d'étre exhaustif et devrait
étre mis A jour lors des rééditions prévues par les éditeurs, cf. J. Milanovi¢, Lj. Mihajlovié¢ (éd.),
Manastiri Srpske pravoslavne crkve. Vodi¢ (Monastéres de 'Eglise orthodoxe serbe. Le guide),
Belgrade 2014, p. 439.

> Clest ainsi que le voyageur A travers les pays serbes : « demeure étonné devant le nombre des
édifices, leurs fieres proportions, la variété et Iéclat de leur parure », alors queen entrant dans ces
églises ; « il admire les portraits des krals (rois) et despotes », cf. G. Millet, Lancien art serbe, Paris
1919, p. 54 ; S. Radoj¢i¢, Staro srpsko slikarstvo (Lancienne peinture serbe), Belgrade 1966.

3 Studenica demeurera en péle position dans la hiérarchie des grands monastéres : « Si Stouden-
itza dégage un charme si pénétrant, cest quon a poli et ajusté ses marbres avec autant de finesse
quen Toscane, cest quon a sculpté les modillons de ses arcades lombardes, et le dais en haut-
relief” abritant les ciselures de sa fenétre absidiale et de ses portails, avec la liberté et 'accent qui
distinguent les marbriers de Fréderic II », cf. G. Millet, Lancien art serbe, Paris 1919, p. 43.

4 Dj. Boskovi¢, Le monastére de Chilandar. Le catholicon. Architecture, Belgrade 1992 ; S. Petkovi¢,
Hilandar (Chilandar), Belgrade 2008

5 Spomenici kulture (Monuments de culture), éd. M. Panié¢-Surep, Belgrade 1951, p. 106-110, 115-117,
160-162, 214-222, 245-275, 278-282, 285-286, 302-303 ; S. Radoj¢ié, Mileseva (Mileseva), Belgrade
1963 ; V. J. Djurié, Sopoéani (Sopocani), Belgrade 1963 ; Gordana Babi¢, V. Koraé. S. Cirkovi¢,
Studenica, Belgrade 1986, p. 12 ; L. Trifunovi¢, Jugoslavija. Umetnicki spomenici (Yougoslavie.
Monuments de l'art), Belgrade 1988, p. XX VII ; D. Davidov, Spomenici Budimske eparbije (Mon-



Avant-propos I

Quadrillés par ces grandes institutions monastiques, qui sont autant des
fondations royales que des universités et écoles de formation des lettrés, des lieux
de cultes liturgiques et médiateurs d'une théologie déglise et de royauté intime-
ment liées dans l'agencement d'une société régie par la foi et la loi 4 la foi vétéro
et néotestamentaire. Une société féodale, hiérarchisé et agencé autour de I'Eglise,
solidaire au sein d'un systéme de valeur cohérent et approprié A une royauté mé-
diévale. Les programmes iconographiques de la peinture murale dans les églises de
ces monasteéres repartis sur tout le territoire de la Serbie font état d'une hiérarchie
appliquée dans une échelle de valeurs christique. Les compositions situées dans les
zones inférieures représentent les rois et archevéques donateurs qui présentent leur
offrande sous forme déglise & la Mére de Dieu et au Christ dans une procession
aulique et solennelle, alors que les niveaux plus élevés sont réservés a Ancien et au
Nouveau Testament, aux grandes fétes du calendrier liturgique figurant I'histoire
sacrée depuis l'avénement du monde jusqu sa finalité eschatologique. La hiérarchie
du royaume s'insére dans celle des sphéres supérieures de lexistence a partir d'une
immédiateté empirique, figurée 3 commencer par les saints récemment canonisés
ou en voie d'introduction dans le calendrier liturgique, rejoignant ainsi ceux qui les
ont précédées dans I'imitation du Christ. La littérature hagiographique, hymnogra-
phique, homélitique, rhétorique, narrative et normative, sont en fonction de cette
oraison liturgique ou le passé, le présent et leur aboutissement eschatologique se
font suite dans une relation de cause A effet ayant pour finalité le royaume intempo-
rel dont le seul sens ne peut étre que le Logos a lorigine et a l'aune ultime du Christ.
Clest ainsi qu partir du néant et en passant par le chaos des éléments, de I'absurde
et des antinomies de la vie, du paradoxe de bien et du mal, sagencent le sens et la
finalité de lexistence sarticulent en tant quaboutissement d'un temps linéaire 4
l'issue de sa finalité intemporelle.

Les fondations pieuses

A partir du XIIT siécle, la densité du patrimoine de I'Eglise orthodoxe serbe faisant
partie de larchitecture ecclésiastique est plus grande dans la région du Kosovo et
de la Metohija que partout ailleurs en Serbie®. Ainsi, dans un village de la Metohija,

uments de la metropolie de Budim), Belgrade 1990 ; Manastir Krka (Le monastére de Krka),
Belgrade-Sibenik 2007.

¢ Cependant qu’ « en Serbie méridionale, on mentionne au XIV* siécle un pope pour vingt mai-
sons, en signalant en méme temps qu'il n'y a pas tellement de prétres dans les montagnes » : His-
toire du Christianisme VI, Un temps d'épreuves (1274-1449), sous la responsabilité de M. Mollat
duJourdin et A. Vauchez, (cf. 'article de J. Kloczowski), p. 264 ; selon le premier recensement ot-
toman, effectué en 1455, dans 270 villages de la région du Kosovo, le service religieux était assuré
par un prétre paroissial, 28 villages avaient 2 prétres, deux agglomérations en avaient 3 et dans
un bourg 4 prétres orthodoxes, alors que 322 hameaux n'avaient pas de prétre permanent. Sur
le clergé au Kosovo et dans les régions avoisinantes, voir B. Hrabak, « Svestena lica na Kosovu i
susednim krajevima 1455 godine » (Les ecclésiastiques au Kosovo et dans les régions voisines en
1455), Zbornik Filosofskog Fakulteta u Pristini IX (1972), p. 67-80 (résumé francais, p. 80-82).
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Velika Ho¢a (ancien fief royal vinicole), non loin de Prizren, on dénombre encore
aujourd’hui 13 églises datées toutes entre le XII° et le XV* siécle. Le territoire du
Kosovo et de la Metohija est parsemé de monuments appartenant aux plus im-
portantes réalisations de l'art médiéval serbe. Sur les 1 100 agglomérations ayant
fait objet de recherches, on a pu recenser quelque 1300 églises et couvents, dont
un grand nombre 2 létat de ruines ou de vestiges de leurs fondations. Les rois, les
dignitaires du royaume et de I'Eglise de Serbie y ont construit un nombre impres-
sionnant déglises et de monastéres. Les autres monuments historiques, villes for-
tes, palais, ponts et autres constructions médiévales, sont généralement a I‘état de
ruines. Parmi les fondations pieuses des souverains de Serbie, les plus importantes
sont en regle générale les églises-mausolées servant de lieu de sépulture pour les
souverains et leurs familles. Pratiquement tous les souverains avaient fondé d'im-
portantes institutions monastiques, dotées de grands moyens matériels, avec une
église monumentale trés richement décorée destinée i servir de mausolée royal. Or,
trois des plus importantes de ces églises-mausolées dynastiques, Banjska, Visoki
Decani et les Saints Archanges, outre les autres fondations pieuses royales, ainsi
que le siége de l'archevéché et du patriarcat de Serbie, furent érigées au Kosovo-
Metohija’.

Le patriarcat de Pe¢ (début XIII° - XIV* siécle) - Lensemble architectural
du patriarcat de Pe¢ est composé de trois églises contigués et d'un grand narthex
commun, dédié aux grandes assemblées de I'Eglise et de I'Etat de Serbie. La plus
ancienne est [¢église des Saints Apotres, batie par larchevéque Arsenije (Arséne) I*
(1233-1263), sur le modele du premier archevéché de I’Eglise autocéphale serbe,
léglise de Zi¢a (lieu de couronnement des rois de Serbie), érigée en 1220 par Stefan
le Premier Couronné. De méme qua Ziéa, la facade de l'église des Saint Apotres fut
recouverte de plitre rouge selon le modeéle des katholikons byzantins tels quon en
rencontre encore au Mont Athos. La peinture murale est de style monumental selon
le modéle de l'iconographie ascétique. Au XIV* siecle, deux églises latérales furent
construites : au nord de I'église principale ce fut Iéglise de St. Démétrios, fondation
pieuse de I'archevéque Nicodéme (1317-1324) et au sud Iéglise de la Sainte Vierge,
fondation de l'archevéque Danilo II (1324-1337). La peinture murale de ces deux
églises appartient au style narratif de la « Renaissance Paléologue ». La décoration
plastique (portail de léglise de St. Démétrios) est de style byzantin alors que la
plastique des fenétres est d'un style romano-gothique. Le trésor renferme des objets
d’art sacré et des manuscrits datés A partir du milieu du XII* siécle. Ayant servi de
siege du patriarcat de Serbie, avec les interruptions, jusqu Iépoque actuelle, I'en-

7 A la différence des empereurs byzantins, qui batissaient les églises et fondaient des monas-
téres essentiellement 3 Constantinople ou dans ses environs, les souverains de Serbie érigent
leurs fondations pieuses 2 travers tout le territoire de leur pays (cf. V. Markovié, Pravoslavno
monastvo i manastiri u srednjevekovnoj Srbije (Monachisme orthodoxe et monastéres dans la
Serbie médiévale), Sremski Katlovci 1920, p. 21), dont notamment dans la région de Kosovo et

Metohija.
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semble se trouve dans un assez bon état de conservation®, Le Patriarcat de Pe¢ est
inscrit dans la liste du patrimoine mondiale de 'UNESCO.

Banjska - En 1315, le roi Uro$ IT Milutin (1282-1321)° fonde le monastére de
Banjska dont les ruines sont situées prés de Mitrovica au nord de Kosovo. Banjska
était un siege diocésain avant la construction du grand monastére entourant une
église-mausolée monumentale en marbre polychrome (rouge, bleu-vert, et gris),
une coupole centrale et deux tours-clochers, une riche décoration sculpturale ex-
térieure portant des traces de peinture, avec une décoration intérieure de peinture
murale sur fond dor et un revétement de sol de marbre polychrome. Le maitre
d'ceuvre de Banjska fut Georges avec ses fréres Dobroslav et Nicolas connus par de
nombreuses constructions d’architecture sacrée. Ce fut I'un des plus grands et des
plus riches monasteéres de Serbie, célebre également par les trésors dobjets dorfe-
vrerie et autres richesses d'art sacré médiéval. Lenceinte fortifiée du monastere ser-
vait également de trésor royal du temps de son fondateur, canonisé par I’Eglise de
Serbie moins de trois ans aprés sa mort (t 1321). Hormis son saint fondateur, I‘église
de Banjska, dédiée a St. Stefan le Protomartyr, devait servir de lieu de sépulture 2
la reine Théodora, mére du tsar Stefan Dusan. La propriété fonciére du monastére
comprenait notamment 83 villages dexploitation agricole. Le monastere fut pillé et
ravagé une premiére fois en 1419 et transformé en mosquée, avant 1530 ; en 1689,
Banjska est une agglomération sous administration ottomane puis, en 1706, cest
une forteresse frontaliére turque.

Visoki Deéani® - Située 4 17 km au sud-est de Pe¢, sur le bord de la plaine
de Metohija, non loin de l'actuelle frontiére avec 'Albanie, la grande fondation pieu-
se du roi Stefan Uro$ IIT (1322-1331), le monasteére de Visoki Decani avec son église
monumentale, est l'un des chefs-d'ceuvre de l'art médiéval serbe. Construite entre
1327 et 1335, échappant par miracle aux destructions de Iépoque ottomane, cette
basilique a cing nefs avec une coupole de 28m de hauteur, est 'un des monuments
majeurs les mieux conservés en Serbie. Avec sa facade en marbre rouge et beige,
une riche décoration plastique en marbre, église de Visoki Decani posséde une
peinture murale bien conservée comptant quelque 10 000 personnages, 20 cycles
bibliques, les 365 jours du calendrier orthodoxe, l'arbre généalogique de la dynastie
némanide peint selon le modeéle de l'arbre de Jessé, pour ne donner quune idée
générale de cette véritable galerie de peinture serbo-byzantine de style narratif ap-
partenant 4 [époque de la dite « Renaissance Paléologue ». La décoration plastique

#V.]. Djuri¢, S.M. Cirkovié, V. Koraé, Pecka Patrijarsija [Le Patriarcat de Pe¢], Belgrade - Pristina
1989, 359 pp-

® St. Stanojevié, Kralj Milutin (Le roi Milutin), Belgrade 1937 ; B. I. Bojovi¢, Lidéologie monar-
chique dans les hagio-biographies dynastiques du Moyen-Age serbe, « Orientalia Christiana Ana-
lecta », Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma 1995, p. 88-94.

© V. Petkovi¢, Manastir Deéani I-11 [Le monastére de Decani], Belgrade 1941 ; Decani et lart byz-
antin : Decani et lart byzantin au milieu du XIV* siécle - Decani i vizantijska umetnost sredinom
X1V veka, A Toccasion de la célébration des 650 ans du monastére de Decani, septembre 1985,
publié sous la direction de V.]. Djuri¢, Belgrade 1989.
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extérieure comporte, entre autres, quatre portails, 10 fenétres simples, deux tri-fora
et 21 bi-fora richement sculptés en marbre dans un style éclectique empruntant
au romano-gothique et au byzantin. Le maitre d'ceuvre de Visoki Decani était un
franciscain de Kotor (Cattaro), le frére Vito, dont on suppose qu'il pourrait étre le
méme que celui qui fut le talentueux batisseur de Ravenne. Le riche trésor du mo-
nastére renferme d'importantes collections d'icdnes, de manuscrits et dorfévrerie
médiévale. Le domaine foncier du couvent couvrait une supetrficie de quelques 1 800
km?, Déposés dans un sarcophage en marbre rouge, faisant I'unanimité des trois
confessions de la région, les reliques du saint roi-martyr Stefan Uro§ IIT Decanski
sont vénérées depuis le Moyen Age par les fidéles orthodoxes, catholiques et mu-
sulmans, et cest probablement ce qui explique létat de conservation exceptionnelle
de son église sépulcrale. Visoki Decani est inscrit dans la liste du patrimoine mon-
diale de 'TUNESCO.

Les Saints Archanges - La fondation pieuse de lempereur serbo-grec, Ste-
fan Dusan (roi de Serbie 1331-1345, empereur 1346-1355), dédié aux Saints Archan-
ges Michel et Gabriel, construite entre 1348 et 1352, prés de Prizren sur le versant
nord de la montagne Sara, fut sans doute le fleuron de l'art médiéval serbe. Par la
richesse et la qualité dexécution de sa décoration en marbre bleu et rose a lexté-
rieut, le revétement du sol en mosaiques et la peinture murale i l'intérieur, ainsi
que par ses dimensions imposantes, la grande église A trois nefs, trois absides, deux
grands portails en marbre polychrome et cinq coupoles du complexe monastique
des Saints Archanges (dont fait partie la ville forte de ViSegrad) surpassait les
autres réalisations darchitecture et d'art sacré en Serbie. Mausolée du tsar Stefan
Dusan, cette église faisait la synthése du syncrétisme de l'art religieux serbe avec les
éléments de styles préroman (style de Ragka) et serbo-byzantin (style de Morava).
La propriété fonciére du monastére comptait 77 villages de serfs, ainsi que les terres
non arables dans la montagne avec les hameaux (katuni) de bergers transhumants
(les valaques) parmi lesquels on compte quelques hameaux d’Albanais™. Téglise des
Saints Archanges fut pillée et ravagée en 1455, puis entiérement détruite par les
Turcs et le matériel ainsi obtenu, notamment les blocs de marbre, fut employé pour
la construction de la grande mosquée de Prizren érigée par le dignitaire ottoman
dorigine albanaise, Sinan pacha, en 1615. Une conservation des restes des murs et
d’autres vestiges de la décoration plastique, ainsi que les fouilles archéologiques ont
permis détablir un plan de restauration qui devrait étre mis a lexécution prochai-
nement.

Hormis les églises-mausolées, les rois de Serbie étaient fondateurs (ktétores)
de nombreuses autres églises et monastéres 3 Kosovo-Metohija. Les dignitaires de
la cour, les fonctionnaires de l'administration royale et autres seigneurs fonciers sef-
forcaient de suivre leur exemple. Parmi les autres chefs-d'ceuvre d'art sacré apparte-

" Desanka Kovacevi¢-Koji¢, « Kosovo od sredine XII do sredine XV veka » (Kosovo du milieu
du XII° au milieu du XV* siécle), in Kosovo - Kosova, Pristina 1973, p. 112-113. Voir plus dans : D.
Kovacevi¢-Kojié, La Serbie et les pays serbes.L' économie urbaine, XIV*-X Ve siécle, Belgrade: Insti-
tut des Etudes balkaniques & Maison serbe dédition de livres scolaires, 2012, passim.
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nant 2 cette époque désignée par Will Durrant comme étant le « siecle de la foi »,
nous ne citerons ici que les plus significatifs pour la civilisation médiévale serbe au
Kosovo-Metohija™ 5. Le plus grand fondateur d'ceuvres pieuses et caritatives de
cette époque en Serbie, le roi Milutin, batit au cours de son long régne quelque 40
églises et monastéres en Serbie et A Iétranger. Parmi celles-ci les plus représentati-
ves se trouvent 4 Kosovo et Metohija. Avec le monastére de Banjska, cest d'abord
celui de Gracanica, non loin de Pritina, dans la plaine de Kosovo, Iéglise de Bogo-
rodica Ljeviska 4 Prizren. Au cours du régne du tsar Stefan Dusan furent érigées a
Prizren les églises de St. Nicolas (fondation des seigneurs Dragoslav et Bela Tuti¢),
de St. Georges, de St. Nicolas-Rankov, du Saint Sauveur (fondation du dignitaire
Mladen Vladivojevi¢).

La Vierge de Ljevisa (Bogorodica Ljeviska, 1307) est léglise épiscopale du
diocése de Prizren. La premiére mention de cette église byzantine remonte au XI°
siécle. Au début du XIII* siécle (1204) ce siége épiscopal est aussi léglise d'une com-
munauté monastique. Les derniéres mentions de cet édifice en tant quéglise épisco-
pale datent du XVII siécle (de 1619 2 1650), alors quau X VIII, selon une mention
de 1756, elle est devenue une mosquée®. Elle fut restaurée dans son intégralité par
le roi Milutin en 1306-1307. Clest une basilique 4 cinq nefs, deux narthex, deux cha-
pelles au premier étage, un clocher et cinq coupoles. De sa peinture murale qui fait
partie des meilleures réalisations de 1époque du roi Milutin, il reste, aprés restau-
ration, 650m2 de fresques comprenant les portraits de la dynastie némanide. Cette
église dédiée a la Dormition de la Vierge, fut transformée en mosquée avant 1756
(sans doute apres lexode chrétien et serbe de 1690/1691), rendue 4 léglise ortho-
doxe en 1912 et restaurée par la suite (1950). Un voyageur musulman y a laissé une

™ Parmi les centaines d'églises et de monasteéres construits ou restaurés par les rois et les digni-
taires serbes citons encore quelques-uns. Les monastéres : Studenica Hvostanska (monastére de
la Ste. Vierge), 2 1okm a lest d'Istok (premiére mention, début du XIII*s.), en ruines depuis la
fin du XVII* siécle ; de la Ste. Vierge, village de Mo¢ar, fin XIII° début XIV* si¢cle (en ruines) ; &
BozZovac (XIV®siécle), prés de Kosovska Kamenica ; Ste Barbara (Kmetovac, prés de Gnjilane),
en ruines ; Vojsilovica (XIV®s.), prés de Janjevo ; St. Marc, et ermitage de St. Nicolas, prés de
Prizren (XIV®s.) ; Dormition de la Vierge 3 Nerodimlje, o1 fut enterré le tsar Uros (1355-1371) ;
Devi¢, complétement détruit au cours de la II* Guerre mondiale, restauré depuis, gravement
dévasté en 2004. Les églises : 3 Vagane§ (prés de Kosovska Kamenica), fondation de seigneur
Dabeziv, XIV® siécle), avec la peinture murale de 1335 et du XVI* siécle ; au village d’Ajnovac
(XIVE siécle), en ruines ; 2 Gornja Narodimlja : églises de St. Archange Michel (XIV®s.), de St.
Nicolas et de St. Uros, ruines du palais némanide ; église (XIV* s.) 2 Lipljan, peinture murale
du XIV?, XVI et XII° siécles ; Ste. Nedelja (1371), prés de Prizren ; St. Nicolas (11 icdnes, XVI°
- XVIII s.), prés d'Istok, premiére mention 1656 (en ruines) ; au village de CrkoleZ, St. Jean
Baptiste (XIV*s.), peinture murale de 1673 (maitre Radul) de grande qualité, collection d'icones
(XVII*s.) et de manuscrits ; Vavedenie Bogorodica & Peéani (1451/52), en ruines (M. Spremié,
Despot Djuradj Brankovi¢ i njegovo doba (Despote Djuradj Brankovié et son époque), Belgrade
1994, p. 389 n. 8) ; St. Georges 2 Rudnik, peinture murale (XVI*s.) ; St. Nicolas & Djurakovac
(1592), collection d'icones.

V. Markovié, Pravoslavno monastvo i manastiri u srednjevekovnoj Srbije (Monachisme orthodoxe
et monastéres dans la Serbie médiévale), Sremski Karlovci 1920, p. 24.
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inscription poétique en arabe : « la prunelle de mes yeux et le nid de ta beauté ». Bo-
gorodica Ljeviska est inscrit dans la liste du patrimoine mondiale de 'TUNESCO.
Lermitage de St. Pierre de Korisa (Sv. Petar Koriski), ermite serbe du XIII*
siécle, avec les ruines du monastére construit dans ce site, se trouve i 1okm a lest de
Prizren. Clest 1A que fut écrite, par I'un de ses disciples, la Vie de St. Pierre de Korisa,
l'un des plus remarquables ouvrages de la littérature hagiographique serbe'.
Derniére grande fondation pieuse du roi Stefan Uro§ II Milutin, léglise du
monasteére de Gracanica (1313), est I'un des joyaux de l'architecture et la de peinture
murale (1321/22) serbe. Le bon état de conservation de cette église 4 cinq coupoles
permet de contempler ce chef-d'ceuvre d'art médiéval, qui, par I'harmonie de son ar-
chitecture, devait susciter ladmiration du byzantiniste anglais Steven Runciman®.
Clest 2 Gracanica que le métropolite de Novo Brdo, Nikanor, fonda en 1539 I'une
des premiéres imprimeries de I’Eglise de Serbie. Gracaanica est inscrit dans la liste

du patrimoine mondiale de 'UNESCO.

“ D. Popovi¢, «The Cult of St Petar of Kori$a — Stages of Development, Patterns », Balcanica
XXVIII (1997) , p.210-235.
» S. Runciman, La civilisation byzantine, Paris 1934, p. 304.
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ENTRE ETHNICITE ET CONFESSIONNALLITE
ESSAI DE DEMOGRAPHIE HISTORIQUE

Les Eglises orthodoxes

Issue de I'héritage apostolique, la structuration du christianisme sur le modéle
administratif de ' Empire romain sous I'impulsion constantinienne, sest heurtée
demblée en Orient aux différenciations conceptuelles, en grande partie expression
édulcorée et spiritualisée des antiques clivages ethniques et culturels que la grande
synthése de la Méditerranée antique navait pas réussi 3 complétement juguler’,
Lhétérodoxie des Eglises locales dans le Proche-Orient en fut donc une consé-
quence différenciative en marge de la synthése gréco-latine®. La Pentarchie des
grandes Eglises (Rome, Constantinople, Alexandrie, Antioche, Jérusalem)?, est un

' Clest hors des frontiéres de ' Empire que se formérent le patriarcat d’Arménie et celui de Séleu-
cie-Ctésiphon (410), futur centre de I'Eglise nestorienne.

* Les Eglises orientales nées de la crise nestorienne et monophysite sont régies aussi selon une
structure patriarcale. Elle est traditionnellement centralisatrice chez les nestoriens et chez les
Coptes (patriarcat d’Alexandrie, dont le patriarcat d’Ethiopie sest définitivement émancipé en
1959). I_nglise arménienne a deux patriarcats majeurs dits catholicosats (Etchmiadzine et Sis-
Antélias) et deux patriarcats mineurs (Jérusalem et Constantinople). Le patriarche de 'Eglise
syrienne réside 3 Damas.

3 Clest Justinien I (527-565) qui a introduit formellement le systéme de la pentarchie, tant dans
sa législation (notamment dans les Novelles 81 et 123) que dans sa politique ecclésiastique (les
Novelles 109 ; 123, c.22 ; 126, .3 ; 131, c.2). Cf. Les canons des conciles cecuméniques. FONTT Disci-
pline générale antique. Les titulaires de ces cing siéges recevront la dignité patriarcale - le mot est
définitivement fixé & [époque de Justinien (Cf. P. Elie Mélia, Pentarchie et primauté dans La pri-
mauté Romaine dans la Communion des Eglises Edition du Comité Mixte Catholique-Orthodoxe
en France (Cerf) Paris 1991, p. 74-103). D. E. Lanne, « Eglises locales et patriarcats i [époque des
grands Conciles », Irénikon XXXIV/3 (1961), p. 292-321 ; « Car toutes les autres métropoles de
I'Empire romain, bien qu’ »autocéphales », furent in fine incorporées dans les cinq juridictions
patriarcales », cf. G. D. Papathomas, L'Eglise autocéphale de Chypre dans I'Europe unie (approche
nomocanonique), Thessalonique 1998, p. 95.
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compromis entre un respect modéré des particularités régionales et I'impératif de
loecuménicité de I'Eglise en miroir de l'universalisme gréco-romain®.

Le II* concile cecuménique (381) précisera ce principe « decclésiologie terri-
toriale » en délimitant les frontiéres territoriales des différentes Eglises « locales »
(Eglises du locus). Ce méme concile marque aussi un pas vers le systéme de la pen-
tarchie ou des cinq patriarcats anciens (Rome, Constantinople, Alexandrie, Antio-
che et Jérusalem) en affirmant dans son canon 3 que « lévéque de Constantinople
aura la préséance d’honneur aprés [évéque de Rome, puisque cette cité est la Nouvelle
Rome »°.

Une fois passée la déferlante des invasions barbares qui a achevé le bou-
leversement qui marqua la transition entre IAntiquité tardive et le haut Moyen-
Age, sous la forme de nouvelles Eglises autocéphales, le Sud-Est européen hérita
d’une conformation de singularisation des Eglises locales ou régionales. Sous forme
d’'un processus de longue durée, cette évolution se traduit par la mise en place des
Eglises (Patriarcat) de Bulgarie au X° (927) et de IArchevéché d'Ohrid (1019), puis
de Serbie au début du XIIF siécle (1220). Lémancipation des autres Eglises loca-
les, dépositaires de la succession apostolique chrétienne orientale, de la tutelle de
Constantinople devait avoir lieu bien aprés le Moyen Age.

Bien plus marquée par une certaine rivalité universaliste et un rapport de forces
avec le Patriarcat de Constantinople, I'histoire de I'Eglise de Bulgarie fut empreinte
d'une discontinuité partagée avec les aléas du royaume bulgare. Bien plus tardive
dans le temps et géographiquement plus 4 Iécart de l'autorité du Patriarcat cecumé-
nique, I'Eglise de Serbie fut encore plus investie dans I'histoire temporelle, tant 2
Iépoque médiévale quen période de domination ottomane.

La continuité institutionnelle du Patriarcat bulgare fut entrecoupée par la
reconquéte byzantine des XI*-XII* siécles, pour étre définitivement interrompue
au moment de la conquéte ottomane en 1393 de la Bulgarie®, en faveur du recou-
vrement de lautorité de Constantinople, et ceci pour la quasi-totalité de la durée

+ Institué au V* siécle et confirmée par le Canon 28 du I'V* Concile cecuménique (451), la pen-
tarchie sera graduellement élargie par les Eglises autocéphales de Chypre (431/451), de Géorgie
(486), les archevéchés de Justiniana Prima (par lempereur Justinien), du Sinai, de Ravenne (par
Constant II), puis par les Eglises autocéphales plus récentes, Bulgare, Serbe, Russe, Hellade,
Roumaine, et enfin au XX¢siécle, les Eglises, Polonaise, Tchéque, Finlandaise, Américaine, Al-
banaise, Japonaise ( Eglise autonome), G. D. Papathomas, op. cit., 52-96 ; R. Popovié, Pravoslavne
pomesne crkve (Les Eglises orthodoxes locales), Belgrade 2009, p. 8, 249-251, 271-274.

5 Eglise locale et Eglise universelle (collectif ), Chambésy-Genéve, Centre orthodoxe du Patriarcat
cecuménique, Genéve 1981, 359 pp. ; Job Getcha, « Peut-on justifier la notion d'Eglise nationale
du point de vue de lecclésiologie orthodoxe ? », A propos du récent colloque sur « La notion
d'Eglises nationales en Europe », Colloque tenu 4 I'Institut catholique de Paris les 6 et 7 dé-
cembre 2000 avec la participation des universités de Cardiff (Grande-Bretagne), Thessalonique
(Greéce) et Cluj-Napoca (Roumanie).

¢ Clest en 1393 que la capitale Bulgare Trnovo fut prise par les Ottomans, le tsar Sigman exécuté,
l'un de ses fils se convertit 4 l'islam, I'autre se réfugia en Hongrie, alors que le patriarche bulgare
Euthyme fut déposé de ses fonctions et emprisonné.
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de la domination ottomane, cest-a-dire jusqu la deuxiéme moitié du XIX¢siécle.
Ce nlest quavec un lent processus démancipation commencé au milieu du XIX*
siécle que l'Einse bulgare reprend sa dimension institutionnelle dans I'histoire de
I'Etat bulgare. Il en est de méme avec le Patriarcat de Serbie qui devait partager le
sort de son homologue séculier aprés la conquéte ottomane de ce qui restait du
Despotat de Serbie en 1459, pour étre intégré  terme 2 lautorité du patriarcat
cecuménique jusqu sa propre restauration en 1557. Exception a la régle de recou-
pement ethno-confessionel dans le systéme du millet ottoman, cette résurgence du
Patriarcat de Serbie au sein de ' Empire ottoman devait se maintenir durant deux
siecles — jusquen 1766.

Historicité et confessionnalité

Les imaginaires balkaniques se complaisent dans une idéologisation de I'histoire
médiévale. S'il est vrai quune partie des pays sud-est européens sont dépositaires
d’'un patrimoine datant du Moyen Age, une longue période ottomane (XV:-XIX¢
s.) sépare cette époque lointaine de celle ot furent formés les Etats balkaniques
modernes’. Les singularités ethniques et culturelles qui les ont précédés doivent
aux Eglises et aux confessions la part majeure de la différenciation identitaire qui
saccomplira pour lessentiel au XIX° siécle. Les érudits ecclésiastiques ont accom-
pli un travail de fond dans ce sens. Héritiers lointains des chroniqueurs et autres
biographes princiers et ecclésiastiques, les historiens et érudits humanistes se réfe-
rent A ['histoire, dautant plus exaltée qu'irrémédiablement révolue, des royaumes
médiévaux. A commencer par le bénédictin ragusain Mauro Orbini (XVI:-XVII®
s.), jusquau moine athonite Pajsije de Chilandar et 4 'archimandrite Jovan Raji¢
(au XVIIIs.)*, ils semploient 4 reconstituer ['histoire des royaumes slaves, bulgare,
croate et serbe. Ces reconstitutions érudites d'une histoire occultée par la domi-
nation ottomane ont quelque peu fait oublier, y compris jusqu nos jours, les vé-
ritables processus socioculturels qui sont 4 I'origine des identités modernes. Parce
qu'ils s'inspiraient du rayonnement des Lumiéres, le romantisme et le rationalisme
du XIXc siécle, ils pouvaient difficilement se référer a leffet structurant et concep-
tualisant des Eglises, seules institutions autorisées et légitimes du point de vue de
ladministration impériale, tant ottomane quautrichienne.

Clest ainsi que les premiers signes d'un mouvement en faveur de Iéman-
cipation bulgare apparaissent a partir de 1844 avec la revendication des notables
bulgares, adressée 4 la Porte ottomane et visant 4 la création d'un Exarchat bulgare
indépendant de l'autorité du Patriarcat cecuménique. Lémergence d'une tendance
a Iémancipation sur un plan ecclésiastique a donc précédé de prés d'un demi-sie-

7 P. Kitromilides, « Balkan mentality : History, legend, imagination », Nations and Nationalism
2/2 (1996), p. 163-192 ; D. Djordjevié, « Ottoman heritage versus modernization : Symbiosis in
Serbia during the nineteenth sentury », Serbian Studies 13/1 (1999), p. 29-58.

¢ B. Bojovié,« Au début de 'historiographie sud-slave », Actes de la Conférence « Le Sud-Est
européen, carrefour de civilisations », Bulletin AIESEE 28, Bucarest 1998-1999, p. 164-170.
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cle la création de 'Etat bulgare moderne en 1872. La rivalité gréco-bulgare pour la
Macédoine (la Serbie intervient dans cette compétition plus tardivement, vers la
fin du XIX siecle), sopére par lentremise des prétres et des maitres décole, autant
sinon plus que par celle des comitadjis si bien décrits par Arthur London. Tant et
si bien, que le 10 septembre 1872 le Patriarcat de Constantinople réunit un Synode
(Concile) extraordinaire au cours duquel fut condamné lethnophylétisme en tant
qu’hérésie ecclésiale incompatible avec la mission universelle de I’Egliseg, et compa-
rée A la tentation zélote de Judas®™.

Lorsque la Porte ottomane supprima le Patriarcat de Pe¢ (cest-a-dire en
fait le patriarcat de Serbie), 4 la fin du Moyen Age, puis en 1766, celui de Constan-
tinople considéra qu'il recouvrait légitimement ses droits. Lecclésiocratie constan-
tinopolitaine avait non seulement dirigé I'Eglise orthodoxe dans les principautés
roumaines, mais elle lui avait également permis d'imposer ses élites pour la gestion
des affaires temporelles de la Moldo-Valachie. Dépositaires, géographiquement et
culturellement les plus proches, de 'Empire byzantin, sous la forme d'une vassalité
plus ou moins nominale, ces principautés furent la seule partie du Sud-Est euro-
péen demeurant hors d'atteinte de l'administration ottomane. Ce ne fut pas le cas
pour lautorité ecclésiastique du Patriarcat cecuménique, ce qui favorisa la domina-
tion des élites du Phanar au XVII*siécle jusqu’ la prise de contrdle du pouvoir sé-
culier. Cette expansion spatio-temporelle, désignée par le grand historien roumain
Nicolae Iorga par « Byzance-aprés-Byzance »", illustre bien la globalisation de I'in-
fluence et du pouvoir du Patriarcat constantinopolitain 4 Iépoque ottomane.

Parce qu'elle ne tolérait aucun pouvoir séculier paralléle, 'administration ot-
tomane ne pouvait trouver de meilleur intermédiaire que l'autorité ecclésiastique
pour laider a gérer ses affaires avec la majeure partie de la population de la Turquie
européenne. Le systéme du« millet » —, qui constituait une communauté ethno-
confessionnelle — implique que le chef religieux devint par le fait méme« lethnar-
que », cest-a-dire le chef de toute une communauté confessionnelle et ethnique a
la fois. Opérationnel dans la majeure partie de 'immense Empire qui sétendait sur

° « Le phylétisme, cest-a-dire la distinction fondée sur la différence dorigine ethnique et de
langue, et la revendication ou lexercice de droits exclusifs de la part d'individus et de groupes
d’hommes de méme pays et de méme sang, peut avoir quelques fondements dans les Etats sécu-
liers, mais [...] dans I'Eglise chrétienne, qui est une communion spirituelle destinée par son chef
et fondateur A comprendre toutes les nations dans I'unique fraternité du Christ, le phylétisme est
quelque chose d¥étranger et de totalement incompréhensible », cf. Job Getcha,« Peut-on justifier
la notion d'Eglise nationale du point de vue de lecclésiologie orthodoxe? », A propos du récent
colloque sur : La notion d’Eglises nationales en Europe, Colloque tenu a I'Institut catholique de
Paris les 6 et 7 décembre 2000 avec la participation des universités de Cardiff (Grande-Bretagne),
Thessalonique (Gréce) et Cluj-Napoca (Roumanie) ; Ecrits patriarcaux et synodaux sur la ques-
tion bulgare. Texte cité dans : Métropolite Maxime de Sardes, Le patriarcat cecuménique dans
I'Eglise orthodoxe, Paris, 1975, p. 378 et suivantes.

1© P, Kalafizidis, « La Tentation de Judas. Eglise, Nation et Identités : de 'histoire de Iéconomie
divine 4 I'histoire de la renaissance nationale », Synaxis, N2 79, Athénes 2001, p. 51-65 (en grec).

" N. Iorga, Byzance aprés Byzance, Paris 1992* (Bucarest 1971%), 312 pp.
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trois continents, ce syst¢éme de gouvernement se heurta aux clivages traditionnels
dordre culturel et linguistique entre autres, qui amenérent les Ottomans pragma-
tiques a déroger A ce principe en restaurant le Patriarcat de Pe¢ en 1557. Exception
imposée en raison des opportunités géostratégiques 2 une époque ot le plus grand
effort dexpansion de 'Empire vers 'Europe Centrale avait pour théitre d’action
militaire les régions peuplées par les populations slaves et notamment serbes, alors
que le Grand Vizir (Chancelier-Premier ministre du sultan) était Mehmed Sokollu
(Sokolovi¢)?, I'un des plus importants dirigeants quiait connu 'histoire de 'Em-
pire. Issu d'une famille orthodoxe de Bosnie, prélevé par le devchirme®, artisan de la
restauration du Patriarcat de Serbie, il placa 4 sa téte son cousin germain qui devint
ainsi le patriarche Makarije (Macaire) Sokolovié**.

Clest ainsi que la communauté confessionnelle acquiert une subdivision
ethno-confessionnelle. Clest au XVI° siécle aussi que, dans les régions en marge des
Balkans, les humanistes et autres ecclésiastiques catholiques commencent A propa-
ger les idées naissantes d'une identité slave, désignée dans un premier temps sous le
vocable illyrien, mais aussi serbe et croate”.

De la communauté confessionnelle aux Eglises nationales

Bien avant que le XIX si¢cle, qui fut celui de éveil des peuples, ne sonnit le glas du
regroupement des populations dans I'Empire ottoman sous une autorité religieuse
unique, le syst¢éme du « millet » avait donc fait preuve de ses inconséquences. Ma-
joritaires dans les Balkans™ les populations chrétiennes avaient entre elles-mémes

> Mehmed Pacha Sokollu (Sokolovi¢), qui fut (beylerbey de Roumélie, vizir, puis grand-vizir)
premier ministre (1565-1579) des sultans Siileyman (Soliman) le Magnifique (1520- 1566), de Se-
lim IT (1566-1574), et de Murad III (1574-1595), J.-L. Bacqué-Grammont,« Lapogée de ' Empire
ottoman : les événements (1512-1606) », G.Veinstein,« Les provinces balkaniques (1606-1774) »,
in Histoire de [ Empire ottoman, p. 155-156, 174, 298.

B Clest ainsi quon désignait I'« impdt du sang », qui consistait en un prélévement périodique et
systématique d'enfants chrétiens, convertis A I'islam et destinés aux corps d¥élite des janissaires, ce
qui pouvait leur ouvrir la voie 4 la plus haute promotion sociale, y compris celle de Premier mi-
nistre de 'Empire. « ramassage » régulier de jeunes chrétiens qui, islamisés, turquifiés (...), sont
ensuite appelés A former une armée (...), ou A devenir les cadres de l'administration de I'Etat. Tls
constituent (...) les « serviteurs » de la Porte : Nicolas Vatin, « Lascension des Ottomans (1362-
1451) », in Histoire de 'Empire ottoman, Paris 1989, p. 54-55 (p. 37-116).

“ Sur le II* patriarcat de Peé (1557-1766), dont le premier patriarche, Makarije (Macaire)
Sokolovié¢ (1557-1574), fut un proche parent de Mehmed Sokolovié, voir Dj. Slijepéevié, Istorija
Srpske pravoslavne Crkve (Histoire de I'Eglise orthodoxe serbe) I, Diisseldorf 1978, p. 324-451.

* B. Bojovi¢, « CHumanisme de la Renaissance entre romanité balkanique et illyrisme slave », in
L'Humanisme et la Renaissance dans le Sud-est européen, UNESCO & AIESEE, Bulletin, Buca-
rest-Paris 2002-2004, p. 313-323 ; Idem, in La Renaissance dans le Sud-est européen, Université de
Calabre, Cosenza-Bucarest-Paris 2006, p. 19-28.

1® Selon le recensement de la population en Turquie d’Europe (autrement dit, la Roumélie ou les
Balkans) de 1831, sur les 2.650.000 d’habitants, les musulmans représentaient 34,5 %, alors que
dans certaines régions, comme en Serbie, dans une partie de la Bulgarie, ou méme dans certaines
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un statut inégal. Regroupés dans les parties périphériques, septentrionales et sut-
tout occidentales de la péninsule, fortement minoritaires par rapport aux popula-
tions orthodoxes, les catholiques avaient une position encore moins enviable que
les orthodoxes, lesquels 4 leur tour avaient une position trés inférieure par rapport
aux musulmans. Ceci pour des raisons essentiellement politiques, car lautorité du
souverain pontife du peuple catholique se trouvait hors d'atteinte de la Porte, alors
que le Patriarcat de Constantinople était  sa dévotion. Monarchie théocratique et
militariste 4 la fois, ' Empire ottoman était régi par la loi coranique de la charia. Les
chrétiens avaient une certaine autonomie essentiellement dans le domaine du droit
matrimonial et privé, ce qui se recoupait avec le droit canon romano-byzantin hé-
rité de Iépoque médiévale. Le droit chariatique intervenait pour les chrétiens dans
les affaires interconfessionnelles, publiques et fonciéres, or les chrétiens n'avaient en
principe pas droit 4 la propriété fonciére, de méme qu'ils n'avaient pas grand intérét
a recourir 4 la loi chariatique en cas de litige avec un musulman. Les communautés
confessionnelles avaient donc tendance 4 régir leurs affaires en cercle fermé, ce qui
ne pouvait que favoriser la solidarité intracommunautaire. Au sein d'une commu-
nauté 4 la fois confessionnelle et culturelle, cest-a-dire linguistiquement et culturel-
lement homogéne, cette solidarité était d'autant plus forte.

Loeuvre des érudits athonites et des intellectuels inspirés des Lumiéres s'ins-
crit dans une dichotomie visant un renouveau des valeurs héritées de [époque by-
zantine, d'une part, ainsi que d'un alignement avec des courants d’idées issus du
rationalisme européen du XVIII* siécle, dautre part.

Lémergence des mouvements démancipation des populations chrétiennes
est précédée dans les Balkans par les mouvements de renouveau et de réformes dans
le domaine spirituel et intellectuel. Avec Nicodéme |'Hagiorite”, Pajsije Velickovski
(1722-1794)", Pajsije de Chilandar (Mont Athos)”, Eugenios Voulgaris (1716-1806)
et Adamethios Corais (1748-1833) en Gréce, Nikodim Mila$ (1845-1915), puis Dimi-

parties de la Thrace, les ils étaient bien moins nombreux par rapport aux populations chrétien-
nes, cf. G. Veinstein,« Les provinces balkaniques (1606-1774) », in Histoire de ' Empire ottoman,
R. Mantran, Paris 1989, p. 212-122.

7 « Tandis que beaucoup d'aspects spécifiques de sa position canonique herméneutique néces-
sitent des corrections, Nikodemos reste toujours sans égal parmi les interprétes orthodoxes des
canons pour sa largeur de vision, son effort pour considérer les canons dans la lumiére de leur
but déconomie (condescendance visant au salut), son refus de voir le droit canon comme une
discipline en soi, coupée de la spiritualité, son désir de faire refléter dans I'Eglise terrestre les faits
célestes. En tout cas, son Pedalion (Leipzig 1880) a laissé une marque indélébile sur la pensée or-
thodoxe moderne », J. H. Erickson,« On the Cusp of Modernity : The Canonical Hermeneutic
of St Nikodemos the Haghiorite (1748-1809) », St Vladimir’s Theological Quarterly 42-1 (1998),
p. 45-66 (http ://www.jbburnett.com/analogion/erickson_cusp-svtqo8.pdf.).

*® Paisij, lo Starec (collectif). Atti del Convegno ecumenico internazionale di spiritualita russa
« Paisij Velickovskij e il suo movimento spirituale », Bose, 20-23 settembre 1995. Edizioni Qiqa-
jon, Torino 1997.

© Paisij Chilendarski i negovata epoha (Paisij de Chilandar et son époque), 1762-1962, Sofia, 1962 ;
M. Arnaudov, Paisij Chilendarski. Lichnost, delo, epoba (Paisij de Chilandar. Auteur, ceuvre,
époque), Sofia, 1962 (1972).
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trije Obradovi¢ (1743-1811) et Vuk KaradZi¢ (1787-1864) en Serbie, ces initiatives de
lettrés vont situer Iémergence de la modernité sur un plan normatif et conceptuel 2
I'issue d'un « Moyen Age aprés Moyen Age » prolongé dans cette partie d'Europe.

Leffet d’homogénéisation identitaire et culturelle au sein de ses commu-
nautés pouvait étre considérable. Clest ainsi que les populations slaves, roumaines,
albanaises, pouvaient se reconnaitre dans une identité hellénophone du moment
quelles étaient sous l'autorité du Patriarcat cecuménique. Ceci fut essentiellement
vrai dans les régions méridionales et voisines des populations hellénophones. Dans
les régions septentrionales et surtout continentales, le rayonnement de l'autorité
ecclésiastique avait toute peine A simposer par-dela les clivages linguistiques et
culturels. La tradition antique d'une liturgie en langue jadis vernaculaire, et plus ou
moins compréhensible, demeurait vivace, y compris auprés d'une partie de la po-
pulation catholique. Cette localisation de la langue du culte ayant été jadis tolérée
et méme 2 loccasion favorisée par Rome et notamment par Constantinople, elle
demeurait un puissant instrument denracinement de la pratique religieuse. A Iépo-
que de la Contre-Réforme cette langue slave devient un instrument de médiation
disputé dans les Balkans entre les missions pro et contre-Réforme.

La restauration du Patriarcat de Pe¢ supprima le champ libre que lautorité
ecclésiastique hellénophone pouvait difficilement combler dés lors qu'il sagissait
des populations essentiellement slavophones. Le vaste territoire de ce Patriarcat
restauré sous l'autorité ottomane montre bien que les rivalités entre différents grou-
pes ethniques chrétiens n'avaient pas été prises a la Iégére par la Porte ottomane. Le
Patriarcat de Pe¢ (siége de 'Eglise de Serbie au Moyen Age) sétendait sur un espace
sensiblement comparable ou supérieur a celui de l'ex-Yougoslavie. Avec en moins la
plus grande partie de la Macédoine (FYROM) — l'Archevéché d'Ohrid ayant été
maintenu dans ses limites historiques, et de presque toute la Slovénie actuelle. Mais
avec de vastes extensions en Bulgarie (avec Sofia), en Roumanie (avec la métropole
de Timisoara et tout le Banat oriental) et surtout en Hongrie avec notamment
la métropole de Buda (Budapest) comprenant pratiquement toute la Hongrie ac-
tuelle. Un tel décalage par rapport au territoire historique de la Serbie médiévale
ne peut se justifier que par les migrations qui ont déplacé des populations entiéres
sur des centaines de kilométres en direction du Nord et de I'Ouest sous leffet de
la conquéte ottomane, des guerres et des razzias quasiment ininterrompues sur la
durée de plusieurs siécles.

De dispositif défensif contre des implications des prosélytismes missionnai-
res venant de lextérieur de ' Empire ottoman, le Patriarcat de Peé devint un instru-
ment dagitation fomentant des troubles et autres révoltes ayant pour but une alliance
chrétienne contre les Ottomans. Clest ainsi que le patriarche Arsenije (Arséne) III
Carnojevié (1674-1706) eut un réle important dans le soulévement des populations
chrétiennes 2 loccasion de la Guerre de la Sainte Ligue contre les Ottomans®. Tous

> Arsenije (Arséne) IV Jovanovié-Sakabenta (1725-1748), fut un autre patriarche denvergure
ayant un role historique considérable, aussi bien sur le plan ecclésiastique, quen tant quethnar-
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les patriarches neurent pas un réle aussi actif, mais ce fut néanmoins le cas pour
plusieurs dentre eux, dont le dernier qui fut exécuté par les Ottomans 4 Constan-
tinople pour haute trahison.

Moins d'un demi-siécle sépare la deuxiéme suppression du patriarcat de Peé
du début de I'émancipation des populations chrétiennes insurgées en 1804 contre
une anarchie galopante et généralisée, surtout dans les provinces septentrionales de
la Turquie européenne.

Dirigé jusqu’alors par une hiérarchie grecque de Constantinople, I’Eglise
orthodoxe acquit son autonomie en Serbie en 1832, pour accéder A une autocépha-
lie en 1879, dans la foulée de la reconnaissance internationale pleine et entiére du
Royaume de Serbie au Congrés de Betlin.

De 1804 2 1912, 4 lexception de la Thrace orientale, toute la Turquie euro-
péenne fut libérée de la séculaire domination ottomane. Les Etats balkaniques se
formerent sur les ruines de I'Empire agonisant. Ces principautés se constituérent
péniblement en Etats modernes sur des critéres i la fois historiques et ethniques,
confessionnels et ecclésiastiques. Lémancipation politique fut suivie et parfois de-
vancée par une émancipation ecclésiastique. Ce processus démancipation et deuro-
péanisation propre au XIX° siecle fut marqué dans les Balkans, sans doute plus
quAailleurs, par une interaction étroite entre Eglises et Etats émergents. Ceci no-
tamment en raison de la faiblesse des institutions civiles dans les sociétés issues
d'un systéme ot les structures ethniques et cléricales se recoupaient pour former
des solidarités plus ou moins autarciques et exclusives. Les clivages confessionnels
sétaient graduellement transformés en recoupements ethno-ecclésiastiques. Lac-
culturation au sein de ces sociétés sclérosées et autarciques, leuropéanisation et la
modernisation accélérée, avec le rationalisme et le national romantisme conjugués,
sexpriment par une instrumentalisation des Eglises 4 des fins ethnocentriques.

Ainsi I'Eglise autocéphale est-elle comprise comme condition sine qua non
de la souveraineté des Etats et des nations®. Il est 4 signaler que toutes les églises

orthodoxes des Balkans des XIX¢ et XX¢ si¢cles (2 lexception de l'Eglise serbe,

que, notamment lors du deuxi¢me grand exode serbe, celui du X VIII*siécle, suite 4 la guerre aus-
tro-turque (1737-1739), R. SamardZié, Seobe u srpskoj istoriji (Vreme tudjinske vlasti do 1739), (Les
migrations dans ['histoire serbe /Iépoque de la domination étrangére, jusquen 1739), Belgrade
1986, p. 71-109 ; Idem,« Eglise de Serbie et tradition orthodoxe. Les veilleuses inexingibles »,
Balkans, Bordeaux (janvier-février-mars 1990), p. 75-89.

* Ainsi, méme apres la rupture avec Rome, la théorie de la Pentarchie demeure en vigueur,
alors que les Russes plagant Moscou au cinquiéme rang. A partir du Moyen Age et surtout au
XIXe siecle, elle est cependant relativisée par la création des Eglises autocéphales, moins pour
son contenu doctrinal que pour sa limitation au nombre de cing, les patriarcats se multipliant
avec les Eglises nationales (M. Phougias, « Maniére de proclamation de lautocéphalie et de
l'autonomie d’une Eglise », Phare ecclésiastique 61 N2 I-IV (1979), p. 645-653 /en grec/). Aux
quatre siéges antiques sajoutent aujourd hui les patriarcats de Moscou (supprimé par Pierre le
Grand et restauré en 1917), de Géorgie (restauré en 1918), de Serbie, de Roumanie, de Bulgarie.
Le titre de patriarche cecuménique, porté par [évéque de Constantinople, n'implique aucune ju-
ridiction sur lensemble de lorthodoxie mais doit étre compris selon son sens originel de confor-
mité A la doctrine commune  I'Orient et 4 I'Occident. Enfin, contrairement au pape de Rome,
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dont l'autocéphalie fut reconnue a l'amiable en 1879), sont passées, pendant un cet-
tain temps, par le schisme par rapport au Patriarcat cecuménique : I'Eglise de Gréce
pendant 17 ans (1833-1850), pour les autres Eglises nationales ce fut respectivement
pour I'Eglise roumaine 21 ans (1864-1885), l'Eglise bulgare 72 ans (1872-1948),
I'Eglise albanaise 15 ans (1922-1937). La structuration de l'identité nationale autour
de l'identité confessionnelle, est au XIX° siécle laboutissement d'un long processus
historique qu'il convient ici de rappeler plus précisément pour le cas de la Serbie.

libre d'agir seul, un patriarche orthodoxe ne peut prendre de décisions engageant son Eglise
qu'avec son synode (Concile).

Le IT* concile cecuménique (381) précisera ce principe « decclésiologie territoriale » en délimitant
les frontiéres territoriales des différentes Eglises « locales » (Eglises du locus). Ce méme concile
marque aussi un pas vers le systéme de la pentarchie ou des cinq patriarcats anciens (Rome,
Constantinople, Alexandrie, Antioche et Jérusalem) en affirmant dans son canon 3 que « [évéque
de Constantinople aura la préséance d’ honneur aprés [évéque de Rome, puisque cette cité est la Nou-
velle Rome », cf. Job Getcha, « Peut-on justifier la notion d'Eglise nationale du point de vue de
lecclésiologie orthodoxe? », A propos du récent colloque sur « La notion d'Eglises nationales en
Europe », Colloque tenu 4 I'Institut catholique de Paris les 6 et 7 décembre 2000 avec la parti-
cipation des universités de Cardiff (Grande-Bretagne), Thessalonique (Grece) et Cluj-Napoca
(Roumanie).



Le monastére de Gracanica, gravure XVI° siecle



LEGLISE ORTHODOXE DANS LHISTOIRE SERBE
XIII¢ - XIX® s1ECLE

a structuration identitaire, nationale et politique qui semble se conformer au

XIXe siécle, dans les Balkans, aux modéles occidentaux plus anciens et plus
précocement aboutis, est teintée cependant d’une variante originale et qui lui est
propre, celle d'un lien quasi intrinséque avec la confessionnalité. Loin de révéler un
retard par rapport i une conception moderne et laicisée de I'Etat, et dont des efforts
de rationalisation conceptuelle et administrative devraient sengager a venir 4 bout,
elle doit étre prise en compte dans sa spécificité et méme son caractére indispen-
sable 4 la sauvegarde d'une identité nationale a travers des siécles de non-existence
politique, et indispensable 4 la compréhension de lespace balkanique. La construc-
tion historique de la Serbie, son existence politique et territoriale, sont allées de
pair avec la constitution d'une Eglise en interaction avec I'Etat, qui lui a donné
ses références idéologiques et ses repéres diplomatiques dans un monde médiéval
largement dominé par d'autres puissances. Iétude de ses liens issus du Moyen Age
permettra de dégager la spécificité d'une construction politique qui, dans les Balk-
ans, ne pouvait quétre différente de celles de I'Europe du Nord-Ouest.

Naissance de l’Eglise orthodoxe serbe, XIII* siécle

En 1219 le patriarche cecuménique Manuel I Saranténos (1215-1222), réfugié a
Nicée alors que les Croisés régnaient a Constantinople, consacrait Sava Nemanji¢
comme archevéque de Serbie. Avec cette consécration commence ['histoire de
I’Eglise orthodoxe serbe.

La naissance de cette Eglise avait été précédée plusieurs siécles auparavant
par lentrée des Serbes et des Croates sur le territoire de l'empire byzantin au début
du VII siécle, du temps de lempereur Héraclius (610-641). Clest avec son accord
qu'ils sétablissent dans la province de Dalmatie, qui recouvrait a ['époque une vaste
zone entre le littoral Adriatique et la riviere Sava, régions centrales et au sud-ouest
de l'ex-Yougoslavie. Les Serbes et les Croates n'apparaissent donc sur la scéne histo-
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rique qu'a partir de leur installation dans I'Empire byzantin, oli commenga dés lors
leur christianisation progressive®.

La conversion des Serbes fut opérée au début par des prétres latins des villes
du littoral Adriatique, du fait que le territoire sur lequel ils s'étaient implantés ap-
partenait i 'époque (jusquau VIIE s.), 4 la juridiction de I'Eglise de Rome*. Clest
ainsi que Constantin VII Porphyrogénéte (913-959), patlant de la Serbie, peut em-
ployer lexpression de « Serbie baptisée ». Le premier nom connu d'un prince serbe
chrétien est celui du prince Stefan, vers 864.

Cette conversion progressive fut relayée au IX® s. par le courant mission-
naire instauré par Constantin (Cyrille) et Méthode qui, patronnés par 'Eglise de
Constantinople, créérent un nouvel alphabet, pour traduire la Révélation en langue
slave, la rendant ainsi accessible A de larges couches de populations.*

La frontiére séparant les juridictions ecclésiastiques dépendant respective-
ment de Constantinople et de Rome traversait en diagonale lespace slave et serbe.
Les régions habitées par les Serbes dépendaient de trois archevéchés : celui de Salo-
ne (Split) dobédience romaine, et ceux d'Ohrid et de Dyrrachium qui dépendaient
de Constantinople. Lévéché de Ras, dépendant de I'archevéque de Dyrrachium, et
plus tard d'Ohrid, était le principal centre spirituel avant l'acquisition par I'Eglise
serbe de son autocéphalie au XIII* siecle.

Du IX® au XII* siécle, I'évolution politique de la Serbie est marquée par une
difficile et lente émancipation par rapport a I'Empire byzantin. Deux principautés
autochtones et d'obédience latine et romaine ont précédé la Serbie des Nemanji¢
(milieu XIT*-fin XTIV siécle).

Clest depuis le XI* siecle, quavec la principauté de Dioclée (Zéta au Bas
Moyen Age), située dans la région du lac de Scutari (Skadar, Shkoder), commence
Iémergence d'un premier royaume serbe. Cest la Dioclée qui réunifiera au XI° si¢-
cle les principautés voisines™.

Au milieu du XTI* siécle, le prince de Zéta, Stefan Vojislav (1037-1051), réu-
nifie une grande partie des pays serbes ; son fils Michel (av. 1055-v. 1082) consolide
I'Etat, il aurait recu le titre royal du pape Grégoire VII, en 1077. Le roi Constantin

2 Dj. Sp. Radoji¢i¢, « La date de la conversion des Serbes », Byzantion 22 (1952), p. 253-256.

» Llllyrie fut détachée de la juridiction de Rome par Léon III (717-741) en 731, cf. F. Dvornik,
Les Slaves, Histoire et civilisation de [Antiquité aux débuts de [époque contemporaine, Paris 1970, p.
111 ; Ch. Diehl,« La civilisation balkanique 4 [époque byzantine », Revue Internationale des Etudes
Balkaniques II (1936), p. 380.

> Voir plus dans l'ouvrage magistral de S. M. Cirkovi¢, La Serbie au Moyen—Age, Paris, Zodiaque,
2002.

> La vita du prince Saint Jean Vladimir, tué en 1016 et vénéré en tant que martyr, est I'une des
premiéres ceuvres de la littérature sud-slave. Faisant partie de la « Chronique du prétre de Dio-
clée » (XII's.), connue dans sa version en latin, . Sisi¢, Letopis Popa Dukljanina ([Annales du
Prétre de Dioclée)], (étude et édition critique du texte), Belgrade-Zagreb, 1928.
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Bodin, fils de Michel, obtient du pape élévation de son évéque de Bar, Pierre, au
rang d'archevéque de Bar, de Scutari et de Serbie, en 1089,

La restauration de la domination byzantine sur les Balkans sous Basile II
(976-1025) au début du XI* siécle, et la réorganisation de l'archevéché d'Ohrid, su-
bordonnant Iévéché serbe de Ras 4 sa juridiction, marquent une étape importante
dans I'évolution du christianisme serbe vers le modéle byzantin.

Dés la fin du XI° siécle, le royaume de Zéta subit un déclin irréversible ;
qui coincide avec l'essor de la Serbie orientale, la Raska (Rascie), avec a sa téte les
grands joupans, 3 commencer par Vukan (Voukan) et ses successeurs, dont Stefan
Nemanja (1165-1196) qui, au cours de la deuxi¢me moitié du XII° siécle, inaugure la
grande période du Moyen Age serbe, Iépoque de la « sainte lignée » des Nemanji¢
(Némanitch).”

Les hésitations de la Serbie, au cours des premiers siécles de christianisation
progressive, entre les modeéles de la chrétienté romaine et orientale, sont dues a sa
position sur la frontiére qui séparait les deux parties de la chrétienté. Le baptéme
en deux temps du grand joupan Stefan Nemanja, vers le milieu du XII* siécle, est le
fait significatif de cette ambiguité entre deux modeles confessionnels : élevé dans le
rite latin au pays de sa naissance (Zéta, prés de l'actuelle Podgorica), il choisit a I'dge
adulte de se faire baptiser selon le rite orthodoxe & Ras (prés de Novi Pazar), dans
Iéglise épiscopale des Saints Pierre et Paul*®,

Nemanja accomplit 13 une ceuvre déterminante pour ['histoire de la Serbie.
Menant une politique extérieure denvergure et sappuyant sur les puissances occi-
dentales pour contrecarrer la puissance byzantine renouvelée, il réussit  réunifier
une grande partie des pays serbes et 4 étendre ses frontiéres aux dépens de Byzance.
En ce qui concerne son orientation spirituelle et culturelle, il opte pour le modéle
helléno-oriental et byzantin.

La principale de ses multiples fondations pieuses, la grande église de la laure
de Studenica ot ses reliques furent enterrées, fait figure de symbole 4 cet égard. En
effet, l'architecture et surtout la décoration extérieure de ce monument majeur du
Moyen Age serbe représentent un trés bel exemple de style roman et gothique, alors
que lorganisation de lespace intérieur de cette église et ses fresques murales attei-
gnent le haut niveau de lesthétique picturale issue de la spiritualité orthodoxe.

Ces faits illustrent bien létat des choses dans cette partie des Balkans. Avec
sa position géographique, de par I'héritage de son passé spirituel et du fait des cir-

20 Clest pourquoi l'archevéque de Bar porte toujours le titre de Primas de Serbie. Sur I'archevéché
de Bar, voir S. Cirkovi¢, Bar grad pod Rumijom (Bar, une ville au pied de la Rumija), Bar 1984, p.
9-34 ; B. L. Bojovi¢, Lidéologie monarchique dans les hagio-biographies dynastiques du Moyen-Age
serbe, Rome, Orientalia Christiana Analecta, 1995, p. 28 n. 84.

7 S. Marjanovié¢-Dusanié, Vladarska ideologija Nemanjiéa. Diplomaticka studija (Lidéologie mo-
narchique de la dynastie des Nemanjié. Etude diplomatique), Belgrade, Srpska knjiZevna za-
druga, Clio, 1997, passim ; Cf. aussi un aperqgu Général: Histoire du peuple serbe, D.T. Batakovi¢
(dir.), Lausanne, LAge d'Homme, p. 22-64.

** B. I. Bojovi¢, op. cit., p. 36 n. 19.
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constances spécifiques de la crise européenne du XIII* siécle, pour survivre dans la
durée, la Serbie était dans la nécessité dopérer une synthése entre ces deux mon-
des qui séloignaient néanmoins de plus en plus. Cette ambiguité confessionnelle et
culturelle représentait un écueil pour la cohésion de I'Etat. Une ambivalence trans-
cendée par la modération de Nemanja et de ses successeurs, grice aussi et surtout
A l'influence de I'Eglise serbe, ol lceuvre de Sava, son premier archevéque, a joué
un role essentiel.

Une partie de la population de la Serbie demeura d’ailleurs dobédience ro-
maine, et larchevéque de Bar conserva son titre*, mais de méme que les rapports
entre 'Eglise et I'Etat némanide présentent l'image d'un certain équilibre dans leur
interaction (pas de conflit ni de tensions notables a cette époque), de méme on n'y
rencontre pratiquement pas de prosélytisme ni de pressions i Iégard de I'Eglise
catholique minoritaire.

Ayant achevé son ceuvre de souverain fondateur et civilisateur selon le mo-
déle consacré, A la foi ambitieux et protecteur de I'Eglise, Nemanja abandonna le
trone au second de ses fils Stefan, et aprés avoir prononcé ses veeux monastiques
a Studenica en 1196 sous le nom monacal de Siméon, il alla rejoindre sur le Mont
Athos son fils cadet, qui était devenu le moine Sava. Ce sont eux deux qui batirent
le monastere serbe du Mont Athos, Chilandar®®, ot Siméon mourut peu aprés, en
1200. Il fut considéré comme saint peu de temps apres son décés par les moines
athonites, puis canonisé par I'Eglise serbe?,

Sava I* — Archevéque de Serbie (1219-1234)

Une ceuvre fondatrice et civilisatrice déterminante a léchelle de la longue durée

Lorganisation de 'Eglise de Serbie et de la vie monastique exigeait un important
travail de rédaction et de composition, de compilation et de traduction. Lceuvre
de Sava dans ce domaine est d'une importance majeure puisquelle marque les dé-

» Cf. p. St. Stanojevié, Borba za samostalnost Katolicke Crkve u Nemanjickoj Drzavi (Lengagement
pour indépendance de I'Eglise catholique dans I'Etat némanide), SKA, Belgrade 1912, p. 157-162.

* La fondation du monastére de Chilandar, l'une des grandes laures du Mont Athos, introduit
la Serbie dans la sphére de l'univers spirituel orthodoxe byzantin, en faisant bénéficier les Ser-
bes du patrimoine culturel de cette grande civilisation médiévale. Cf. D. Bogdanovi¢, V. Djuri¢,
D. Medakovié, Chilandar, Belgrade 1978. Ce monastére du Mont Athos remplit toujours sa fonc-
tion initiale au sein de cette république monastique de 'Orthodoxie, une mission spirituelle
et culturelle, car, avec sa riche collection de manuscrits médiévaux, et avec ses autres richesses
exceptionnelles, il représente en quelque sorte un musée vivant dans lequel les Serbes peuvent
renouer avec ce qui est le plus précieux dans leur passé. En outre, les moines de Chilandar ac-
complissent une mission évangélique parmi les Serbes en ex-?Yougoslavie et dans la diaspora,
représentant aussi un lien entre eux.

* La translation de ses reliques en Serbie, en 1207, fut l'occasion de la réconciliation entre ses deux
fils ainés, Vukan et Stefan, qui avaient provoqué une guerre civile en se disputant le pouvoir, cf.
E. Barisi¢, « Hronologki problemi oko godine Nemanjine sorti » [Problémes chronologiques
autour de la mort de Nemanja], Recueil de Chilandar 2 (1971), p. 31-58.
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buts de l'activité législatrice et littéraire aux fondements de la civilisation serbe du
Moyen Age. Sava apparait ainsi comme le premier législateur et hymnographe, tout
ala fois le premier et I'un des plus importants créateurs dans plusieurs domaines de
la jeune littérature serbo-slave.

Un des premiers actes de l'archevéque Sava fut, en 1220, de confirmer le cou-
ronnement par le sacre du roi Stefan au cours de 'Assemblée de Ziéa, église-fonda-
tion de Stefan devenue le siége de l'archevéché et le lieu du sacre des futurs rois. Au
cours de cette Diéte, larchevéque Sava prononga, le jour de la féte de Ascension,
son fameux discours sur la vraie foi. Il y souligne le caractére orthodoxe, tradition-
nel d'une orientation spirituelle fondée sur lenseignement des Péres de I'Eglise et y
exprime ses penchants hésychastes et mystiques.

Parmi ses écrits relevant de la littérature proprement dite, la place centrale
appartient sans conteste a la Vie de Saint Siméon (Zitije Svetog Simeona), ceuvre
fondatrice de la littérature hagiographique, a lorigine du premier culte de saint
de I'Eglise serbe, ainsi que de I'idéologie dynastique de la Serbie médiévale. Cette
Vita consacrée A son pére Siméon le Myroblyte, celui qui fut le grand prince de
Serbie Stefan Nemanja, demeure — par l'authenticité de ces sentiments filiaux, dé-
pouillée de rhétorique édifiante et des procédés propres aux écrits ecclésiastiques
de Iépoque — l'une des plus remarquables créations de la littérature serbe. D'une
gravité succincte, la narration du trépas, de I'issue ultime de la vie de lex souverain,
allongé sur une paillasse de simple moine athonite, atteint ici une valeur au-dela
du témoignage authentique d'un fils qui accompagne les derniers instants de son
géniteur, une ceuvre majeure dexpression écrite. D'autant que cette Vita se situe 2
lorigine d'une longue série de biographies royales et archevéquales qui singulari-
sent un genre propre 2 la littérature médiévale serbe, 2 la croisée de la biographie
et de l'autobiographie, de I'historiographie et de I'hagiographie 4 la fois sacrée et
profane. Il sagit d'un genre aussi littéraire qu’historiographique, aussi biographique
qu’hagiographique, qui représente la contribution majeure de la Serbie 4 la littéra-
ture de I'Europe médiévale®.

Hormis la Vie de Saint Siméon, Sava est également lauteur de plusieurs char-
tes, textes liturgiques et épistolaires ainsi que douvrages législateurs. Citons en les
plus importants : La charte de fondation de Chilandar, Le Typikon de Karyes, Le
Typikon de Chilandar, Le Typikon de Studenica, Loffice de Saint Siméon-Nemanja et

Le Nomocanon de Sava I". Sava est également 2 lorigine de traductions de textes

* Inspiré du modeéle 4 la fois biblique et évangélique, corollaire 3 une continuité et une cohérence
politique et culturelle de plus de trois siécles, cette création littéraire est impégnée de théologie
politique issue d'une idéologie dynastique sans commune mesure dans le monde slavo-byzantin.
Syntheéses de chronique et de généalogie princiére, de biographie politique et d’historiographie
ecclésiastique, d'idées politiques, énoncées dés les premiéres chartes fondatrices de Chilandar,
ces ceuvres d’auteurs de talent, de styles et de facture fort différenciés, représentent une contri-
bution significative 4 la littérature médiévale, B. I. Bojovi¢, L'idéologie monarchique dans les ha-
gio-biographies dynastiques du Moyen-Age serbe,« Orientalia Christiana Analecta », Pontificium
Institutum Orientalium Studiorum, Rome 1995.
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byzantins indispensables pour lorganisation de I'Eglise et pour son activité pasto-
rale.

Le Nomocanon ou Zakonopravilo de Saint Sava®, code de Droit civil et ca-
nonique avec les exégéses de textes juridiques, est désigné le plus souvent sous le
nom de « Krm¢ija »**. Compilation d'un protographe byzantin inconnu a ce jour, ce
code de Droit canon a joué un réle de tout premier ordre dans la vie de I'Eglise et
de I'Etat serbes jusqu’ la fin du Moyen Age®.

Un destin, une ceuvre hors du commun

Canonisé sept ans aprés son trépas 2 Tarnovo (capitale de la Bulgarie), Saint Sava
fut objet de culte dans la laure royale de Milesevo, ot le premier roi de Bosnie,
Tvrtko I (1377-1391), organisera un siécle et demi plus tard son sacre royal « des
Serbes et de Bosnie ». Plus exactement, ce sont ses reliques qui y furent objet de
vénération, y compris par des populations catholiques et méme musulmanes, ce
qui incita le grand vizir Sinan Pasha 4 les incinérer 4 Belgrade en 1594, en signe de
représailles pour les révoltes des chrétiens asservis qui portaient l'effigie de ce saint
sur leurs étendards. Depuis, l'absence du locus ne fit que généraliser son culte et
sa légende qui acquit des formes multiples, populaires et ecclésiastiques, locales et
internationales®, hagiographiques et folkloriques, chrétiennes et paiennes. Cest

» Sur la filiation de ce texte, et notamment les rapports avec les écrits de Saint Photius, il faut
noter ici le doctorat, en grec, de Miodrag Petrovi¢, qui ne nous a pas été accessible.

3+ Zakonopravilo ili Nomokanon Svetoga Save, Ilovicki prepis, 1262. godina (Zakonopravilo ou No-
mocanon de Saint Sava. Copie de Ilovica de 1262) éd. phototypique, Gornji Milanovac 1991.

% V. Jagié, « Sitna gradja za crkveno pravo » (Sources mineures pour le Droit canon), Starine
JAZU, V1, Zagreb 1874, p. 112-151. A. Solovjev, « Svetosavski Nomokanon i njegovi novi pre-
pisi » (Le Nomocanon de Saint Sava et ses copies), Bratstvo 26/41 (1932), p. 21-43 ; N. Milas,
Fotijev Nomokanon u Srpskoj Crkvi (Le Nomocanon de Fotius dans 'Eglise serbe), Arhiv za
pravne i drustvene nauke I, Belgrade 1906 ; S. Troicki,« Crkveno politicka ideologija Svetosavske
Krméije i Vlastareve sintagme » (Idéologie ecclésiastique et politique de la Krméija de Saint
Sava et de Syntagma de Blastares), Glas Srpske Akademije Nauka i Umetnosti 212, Belgrade 1953,
p. 155-206 ; Idem,« Kako treba izdati Svetosavsku Krméiju (Nomokanon sa tumacenjima) »
(Comment il faut éditer la Krméija de Saint Sava /le Nomocanon avec les commentaires/),
Spomenik Srpske Akademije Nauka S, Belgrade 1952, p. 1-114 ; Idem,« Ko je preveo Krmdiju sa
tumadenjima » (Qui a traduit la Krméija avec les commentaires), 96 Glas CXCIII, Belgrade
1949, p. 119-142.V. Mosin,« Krméija ilovicka. Racka redakcija 1262. god. » (La Krméija de Ilovica.
Rédaction de Racka 1262), Cirilski rukopisi Jugoslavenske Akademije, I dio, opis rukopisa, Zagreb
1955 ; D. Bogdanovi¢, « Krmdija Svetoga Save » (La Krm¢ija de Saint Sava), in Sava Nemanjié -
Sveti Sava, Belgrade 1979, p. 91-99 ; M. M.. Petrovi¢, O Zakonopravilu ili Nomokanonu Svetoga
Save (Sur la Zakonopravilo ou Nomocanon de Saint Sava. Copie de Ilovica de 1262), Belgrade
1990, 170 pp. Traduction serbe : M. Petrovi¢, Ljubica Stavljanin-Djordjevié, Zakonopravilo Sveto-
ga Save 1 (Le Code /Nomocanon/ de Saint Sava), Belgrade-Kraljevo 2003, XXXV, 782 pp.

* Parmi de nombreux exemples de diffusion hagiographiques, historiographiques et iconogra-
phiques, il suffit de citer les Annales Impériales rédigés et inluminés du régne d'Ivan IV le Ter-
rible, un trés bel exemple du patrimoine culturel et historique de la Russie, ol une bonne partie
est consacré A I'histoire serbe et au culte de saint Sava et de Saint Siméon en premier lieu, cf.
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ainsi, par exemple, que le poéte serbe dorigine roumaine, Vasko Popa, publie un
cycle de poémes intitulé « La source de Saint Sava », ol ce saint chrétien est pré-
senté comme protecteur et thaumaturge, le guide et chef des filles des loups, selon
la projection de I'imagerie paienne attribuée aux Serbes. Il est 4 signaler égale-
ment qu'une de ses vies de saint fut ainsi écrite en latin, par un évéque catholique
croate, Ivan Tomko Mrnavié®, au X VIIE siécle.

Alors que les Serbes partageaient le destin des autres populations asservies,
séparés durant des siécles par des frontiéres et autres clivages politiques et confes-
sionnels, administratifs et juridictionnels, culturels et civilisationnels, Saint Sava
demeura leur ultime dénominateur commun. Dans les régions les plus reculées
on trouvera toujours une source, un pic, une légende locale, une église ou monas-
tére, un lieu de dévotion, une coutume, un chant..., liés 2 sa mémoire. A ce propos
il suffit de rappeler le constat de T. Bremer : « De toutes les Eglises orthodoxes,
aucune nentretient un lien aussi vivace avec son histoire et une figure historique
(...), comme I'Eglise serbe, par la vénération de Saint Sava »*. A I'instar du roman
de Sidartha, version christianisée du récit du jeune prince qui deviendra Buda, fort
apprécié en Serbie médiévale*, le destin de cet enfant prodigue du fondateur de la

Sveti Sava u ruskom Carskom letopisu (Saint Sava dans les Annales Impériales de Russie), traduit
du vieux-russe en serbe par Miljenka Vitezovi¢, Zavod za udZbenike, Belgrade 1912, 154 pp.
(titre original : /Tuyesoti Jlemonucnoiii Ce00. JlezenoapHoe kHuxHoe cobpanue yaps Meana
IposHoea, kHuea 5).

7 Earth Erect, tr. Anne Pennington, Londres 1973. Sur I'image de Saint Sava dans la poésie épi-
que, cf. S. Koljevi¢, The Epic in the Making, Oxford, 1980.

® Regia Sanctitatis illyricana foecunditas, A Ioanne Tomco Marnavitio, Bosnensi edita, Roma
1930 ; puis : De Vita & Scriptis Joannis Tomci Marnavitii : Paulovich Lucich. J. J., Vita S. Sabbae ab-
batis Stephani Nemaniae Rasciae Regis Filij auctore Joanne Tomco Marnavitio. Opera & Studio...,
Venise, 1789, p. 9-21 ; sur cet ouvrage et son auteut, voir I. Kukuljevi¢-Sakcinski, « KnjiZevnici u
Hrvatah s ove strane Velebita Ziveéi u prvoj polovini XVII vieka : Ivan Tomko Mrnavié » (Les
écrivains croates de ce cOté de Velebit au XVII*siécle), Arkiv, 9 (1868), p. 242-265 ; N. Radojéié,
« O Zvotu Svetoga Save od Ivana Tomka Marnaviéa » (Sur la Vie de saint Sava par Ivan Tomko
Marnavié), in Svetosavski Zbornik, t. 1, Belgrade 1936, p. 3-66 + VI pl.

» T, Bremer, Vera, kultura, politika, Ni§ 1997, p. 237 (titre original : Ekklesiale Struktur und Ekkle-
siologie in der Serbischen Orthodoxen Kirche im 19. Und 20. Jabrbundert, Wurzburg 1991). Voir
aussi : ]. Matl, « Der heilige Sawa als Begriinder der serbischen Nationalkirche : seine Leistung
und Bedeutung fiir den Kulturaufbrau Europas », Sidslawische Studien (1965), 33-35.

* G. R. Wooodward, H. Mattingly St. John Damascene, Barlaam and Ioasaph (Cambridge,
Mass, : Harvard University Press, The Loeb Classical Library 1953 ; H. G. Beck, Geschichte
der byzantinischen Volksliteratur, Byzantinisches Handbuch II. 3, Munich, 1971, p. 35-41 ; The
Hilander Serbian Povest'o Varlaame i Ioasafe by Maxine Evelyn Lowe Lebo, a dissertation submit-
ted to the University of Washington in 1979 ; D. Milivojevi¢, « Buddhist Themes in Medieval,
Serbian & Russian Literature : the Manuscript of Barlaam and Ioasaph », Acta Slavica Iaponica
6 (1988), Buddhist Themes in Medieval, Serbian & Russian Literature- The Manuscript of Bar-
laam and Ioasaph, Hokkaido University Collection of Scholarly and Academic Papers, 68-72 ;
Irina N. Lebedeva, Povest” o Varlaame i Iosafe - pamjatnik drevnerus. perevodnoj literatury XI - XII
vv., Izdat. Nauka, Leningrad 1985 ; Zitije Varlaama i Joasafa (Vie de Barlaam et Joasaph), prire-
dio T. Jovanovié, Stara srpska knjizevnost u 24 knjige, N2 22, Srpska knjiZevna zadruga, Beograd
2005,
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Serbie du Moyen Age avait frappé les esprits et marqué la mémoire sur la longue
durée.

Partagé entre son amour filial et sa vocation spirituelle, son amour du
Christ et celui du commun des mortels, l'amour de sa patrie et [élan daller au-de-
vant de lautre et du monde dans sa diversité, fils d'un souverain, frére de deux et
oncle de trois rois, cotoyant les empereurs et les sultans, les patriarches et les califes,
ayant la trempe de ses grands contemporains comme Frédéric IT de Hohenstaufen
et saint Francois d’Assise, dans la mémoire de son peuple, dans le patrimoine his-
torique et culturel de son pays, saint Sava demeure une valeur inégalée, denvergure
nationale et universelle 4 la fois. Dans le sud-est et méme dans lest européen, bien
peu sont ceux qui ont pu accomplir une ceuvre aussi riche et variée, d'une portée
aussi universelle quauthentique, avec autant délégance et d’humilité majestueuse,
de réussite dans la durée, de valeur éthique et déclat.

Stefan le Premier Couronné (1196-1228)

Homme cultivé et lettré, souverain de Serbie pendant une trentaine d'années — il
devint le successeur au trone du grand joupan de Serbie déj en 1196 avant de re-
cevoir la couronne royale en 1217, doti son surnom : Prvovencani (le Premier Cou-
ronné) — Stefan a fait preuve, en écrivant la biographie de son pére, quen dehors de
ses talents politiques et militaires, il possédait un don littéraire certain. D'ailleurs,
ses deux chartes, celle de Mljet (1195-1200 et celle de Chilandar (1200-1202) — qui
se distinguent par la forme éminemment poétique du préambule et de la narration
— annoncent déja clairement ce talent.

La deuxi¢me hagiographie de Siméon-Nemanja, ceuvre de son fils puiné
Stefan (vers 1165-1228), fut écrite seulement une dizaine d'années apres celle rédigée
par Saint Sava. Limportance de ces deux premiéres vitae consacrées au fondateur
de la dynastie némanide est multiple : d'une part, elles marquent le début d'une
longue tradition hagiographique dans la littérature médiévale serbe, et, dautre part,
il s'agit, selon F. Dvornik, des récits « trés séduisants dans leur sincérité simple et
fraiche » qui « montrent combien les conceptions chrétiennes avaient pénétré pro-
fondément dans les esprits des Serbes du XIII® siecle ».

Le grand joupan Stefan (1196-1228), avait recu de Rome la couronne royale,
et devint en 1217 le roi « Premier Couronné ». Deux années plus tard, a l'instiga-
tion de lempereur byzantin Théodore I Lascaris (1204-1222) son frére Sava était
ordonné 4 Nicée par le patriarche cecuménique, premier archevéque de I'Eglise
autocéphale serbe.

Sur son lit de mort, le roi Stefan le Premier Couronné revétit '’habit mona-
cal, devenant, avec la bénédiction de son frére Sava, le moine Simon. Stefan était
un homme cultivé et un fin lettré, il connaissant sans doute le grec et était versé
dans les questions théologiques. Le préambule de sa charte fondatrice de Chilandar
est d'une facture poétique remarquable et la biographie de son pére qu'il rédigea
avant 1216, une trés belle ceuvre littéraire et une source historique de tout premier
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ordre. Le souvenir du roi le Premier Couronné, enterré dans l'‘église de Studenica,
imprégna les esprits de ses successeurs, néanmoins il ne fut canonisé que trés tard,

au début du XVII siecle

Une hiérarchie patrimoniale

I_nglise de Serbie fut organisée en onze évéchés ; le si¢ge archiépiscopal se trouvait,
au début, dans la grande laure de Zi¢a (Jitcha), fondation de Stefan le Premier
Couronné et plus tard a Pe¢, dans la région de Kosovo et Metohija. La spiritualité
dont larchevéque Sava I fut lartisan, avait pour modeéles, outre le Mont Athos,
celle des centres spirituels du Proche-Orient, ceux de Palestine, du Sinai et de
I'Egypte, qu'il visita au cours de ses deux longs pélerinages.

Dans les textes médiévaux, Siméon-Nemanja est assimilé aux grands pa-
triarches bibliques, et la lignée royale qu'il fonda - & l'arbre de Jessé*. La dynas-
tie qu'il avait fondée devait régner sur la Serbie pendant plus de deux siécles. Elle
fit de cette petite principauté écartelée entre les modes culturels différenciés et les
puissances au XII siécle un puissant royaume ; puis un éphémeére Empire, dont la
vocation était de prendre la reléve de Byzance chancelante et d'arréter I'avance otto-
mane en Europe au XIV*si¢cle. Cette lignée royale finit par séteindre avec le fils du
tsar de Thessalie, Siméon Paléologue (1359-1371), Jean Uro$ (v. 1371-1373) - devenu
moine Joasaph, co-fondateur du monastére des Météores en Thessalie.

Lalégitimité dynastique des Nemanji¢ avait pour modéle I'idéal de la sainteté.
Dot le culte de la « sainte lignée » qui commence par Saint Siméon le Nouveau My-
roblyte - Stefan Nemanja. Certains de ces rois ont revétu I'habit monacal 4 1a fin de
leur vie, tels Stefan le Premier Couronné, Radoslav ou Dragutin Nemanji¢ ; d'autres,
comme Milutin, se sont distingués par des donations exceptionnelles au profit dceu-
vres sociales et par une activité systématique de fondateurs ou rénovateurs des égli-
ses et des monastéres, ainsi que par une pénitence exemplaire et expiatoire. D'autres,
enfin, ont subi injustement de grandes souffrances, assassinés en justes, aveuglés,
comme Stefan Decanski. Un tel sort fut attribué bien plus tard 3 lempereur Uros. La
plupart de ces rois et archevéques ont été canonisés par I'Eglise, plus au moins long-
temps apres leur mort. Leurs cultes ont souvent eu une longue vigueur et dépassent
quelquefois les barriéres confessionnelles et nationales*. Leurs reliques partagérent

# Larbre généalogique de Jessé (Isaie - pére du roi David) est celui des rois d'Israél, ancétres de
Jésus. V. J. Djurié, « Loza Nemanjiéa u starom srpskom slikarstvu » [Larbre de Jessée dans la
peinture médiévale serbe], in I Kongres saveza drustava povjesnicara umjetnosti SFR], Ohrid 1976,
p. 53-55 ; = Idem, Peristil 21, Zagreb (1978), p. 53-55

# Ce fut notamment le cas de Stefan Decanski qui faillit éctre canonisé par Rome 2 Iépoque de
la contre-réforme. Le fait que Stefan Decanski soit fété le 11 novembre a eu pour conséquence
une certaine confusion de son culte avec celui de saint Martin de Tours, Saint « Mrata » en serbe
populaire, ¢f. D. Ruvarac, « Sv. Martin (Mrata), pitanje iz hagiologie » [St. Martin (Mrata) —
une question d’hagiologie], Vesnik Srpske Crkve Belgrade (1894), p. 365-374. Les reliques du roi
Milutin reposaient dans sa principale fondation pieuse, le monastére de Banjska, avant d%étre
transférées 3 Trepca en 1389, pour trouver depuis 1460, leur place actuelle dans I'église de Sainte-
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le destin des Serbes au cours des périodes les plus difficiles de la turcocratie (XV-
XIXe siecles) et dautres : répressions et exactions, destructions et exodes, au cours
desquelles elles furent emportées en divers pays voisins de la Serbie.

Les reliques de saint Sava furent incinérées par les Ottomans en 1594 2 Bel-
grade®, afin dempécher la propagation de son culte parmi les populations ortho-
doxes, mais aussi catholiques et méme parmi les celles qui sont converties 4 I'Islam.
Une Vita de saint Sava a été écrite en latin par un évéque catholique en Dalmatie,
au XVII siécle*.

Sur le plan confessionnel, la Serbie médiévale comportait deux traditions
ecclésiastiques, I'une orthodoxe que Nemanja, ainsi que ses héritiers, adopta
pleinement et l'autre, catholique, qui avait aussi ses hauts protecteurs, parmi lesquels
Vukan fut I'un des plus ardents. LOrthodoxie fit preuve en Serbie d'une force plus
grande et d'une faculté créatrice incomparable, malgré la grande crise que traversait
le monde orthodoxe dans la premiére moitié du XIII siécle. L Eglise catholique ne
rencontrait cependant pas de difficultés notables dans I'Etat némanide. L Etat serbe
du début du XIII* si¢cle parvenait & surmonter les antagonismes existant entre
Catholiques et Orthodoxes, en observant et en perpétuant la tradition orthodoxe,
tout en tenant quelquefois compte de l'autorité papale. C'était la formule  I'aide de
laquelle certains parmi les Grecs et les Latins espéraient encore pouvoir restaurer
l'unité perdue de la chrétienté. Les passions soulevées par la prise de Constantinople
par la IV¢ Croisade rendirent cette attitude conciliante plus difficile que jamais.
Cela ne pouvait pas ne pas avoir de conséquences en Serbie que traversait cette
frontiére confessionnelle. Mais ces tensions étaient de nature moins confessionnelle
que politique, et les influences des puissances étrangéres et les rivalités internes
dynastiques y jouaient un rdle essentiel.

La population de la Zéta (Monténégro) n'était pas confessionnellement
homogene. Les catholiques étaient plus particuliérement concentrés dans les villes
de la région du lac de Scutari et dans la zone du littoral adriatique. La population
rurale était cependant en majorité orthodoxe. Stefan le Premier Couronné eut soin
de protéger les intéréts de I'Eglise catholique dans les parties occidentales de son
royaume. En 1220, il octroya une charte solennelle au monastére bénédictin de l'ile
de Mljet, confirmant ses propriétés et ses privileges.

Les tensions pouvaient persister au niveau des rivalités entre juridictions, en
particulier entre les deux archevéchés voisins, Dubrovnik et Bar. Les rois serbes ont
néanmoins consciencieusement soutenu et protégé les intéréts de leur archevéché
de Bar, notamment au milieu du XIII® siécle, lorsque l'existence méme de celui-ci

Nedelia 4 Sofia ot elles font l'objet d'un des plus importants cultes de saints en Bulgarie, cf. L.
Pavlovi¢, Kultovi lica kod Srba i Makedonaca (Les cultes des saints chez les Serbes et les Macédo-
niens), Smederevo 1965, p. 94-95.

# Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve, t. 1, p. 349.

# La vita de Saint Sava fut écrite en latin : Vita S. Sabbae abatis Stephani Nemaniae Rasciae Regis
Filij otorrhée Joanne Tomco Marnavitio..., Opera & Studio..., Venetiis, MDCCXXXIX.
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fut remise en question par Dubrovnik dans le long conflit opposant les juridictions
catholiques du littoral adriatique oriental®,

Au concile du Latran, de 1215, dans le litige entre Dubrovnik et Bar, ce fut
Bar, grice sans doute au soutien du grand joupan Stefan, qui I'emporta, en étant
reconnu en tant que siége catholique pour tout I'Etat serbe. La Serbie était exempte
de cette passion anti-latine si présente 4 Byzance, et que les Byzantins avaient quel-
ques motifs de nourrir, surtout aprés la prise de Constantinople par les Latins en
1204. Héléne, épouse du roi de Serbie Uro§ le Grand (1243-1276), au cours du XIII*
siécle, issue d'une branche cadette angevine et I'une des plus illustres reines serbes,
déployait une importante activité d'ceuvres sociales et religieuses, en faisant béné-
ficier de sa générosité tant les monastéres orthodoxes que les couvents catholiques
de Serbie, ce qui n'a pas empéché I'Eglise serbe de la canoniser aprés sa mort. Lun
des plus importants écrivains de cette époque, 'archevéque Daniel II, écrivit son
hagiographie, I'incluant dans son ceuvre majeure "Les vies des rois et archevéques
serbes ».

Retraite monastique et ceuvres de charité et de fondations pieuses

Le roi Stefan Dragutin (1276-1282), roi dans le Nord-Ouest de la Serbie (1282-1316)
mourut en 1316 aprés sétre fait moine A I'instar de ses ancétres, en prenant Thé-
octiste comme nom monastique. Ayant fait preuve de forts penchants ascétiques
déja au cours de sa vie dans le monde, il se fit enterrer, non pas dans sa fondation
pieuse d’Arilje ot avait été précédemment enterré son fils ainé Urosica, mais dans
la chapelle qu'il avait fait batir dans 'une des premiéres fondations pieuses de son
arriére-grand-pére, Siméon-Nemanja, le monastére de Djurdjevi Stupovi prés de
Ras, situé dans le territoire de Milutin®®.

Depuis Siméon-Nemanja les souverains némanides ont rivalisé dans 1'édi-
fication de monastéres et autres fondations pieuses, remarquables par I'harmonie
de leur architecture, la beauté et la richesse de leurs décorations. Stefan Uro§ 11
Milutin (1282-1321) joignit A l'extraordinaire activité politique de son long régne,
celle du plus grand bitisseur de tout le Moyen Age serbe. Le nombre des fonda-
tions qu'il batit ou restaura de fond en comble séléve 3 quelque quarante édifices,
en Serbie, & Byzance et jusqu'a Jérusalem et au Sinai. Parmi les plus importantes de
ces réalisations figure le monastére de Banjska qui devait étre son mausolée et dont
les vestiges laissent deviner la richesse et la beauté, l'actuel catholicon de Chilandar
(aprés 1299), I'« église royale » & Studenica (1314), Bogorodica Ljeviska (1306/7)

# 1. Markovié, Dukljanskobarska Metropolija (La métropolie Dioclée-Bar), Zagreb 1902, p. 180-
189 ; St. Stanojevié, Borba za nezavisnost katolicke Crkve u Nemanjickoj drzavi (La lutte pour
l'autonomie de I'Eglise catholique dans I'Etat des Nemanji¢), Belgrade 1912.

# D. Popovi¢, « Kult kralja Dragutina — monaha Teoktista », Zbornik radova Vizantoloskog ins-
tituta 38 (2000) p. 309-326.
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dans la ville de Prizren, le monastére de Graéanica, le monastére serbe des Saints
Archanges 4 Jérusalem, le monastére catholique de Saint Srdj (Serge) sur la Bojana,
l'église de la Trojerucica (Trihérousa) & Skoplje, le monastére de Nagoric¢ano (1313),
mais aussi des fondations pieuses & Byzance dont le monastére Saint Jean 4 Serrés,
trois églises 3 Thessalonique, une église au monastére de Prodrome, un hépital a
Constantinople.

Larchevéque Danilo II (1324-1337)

Dans un premier temps, I'Eglise serbe napprouva manifestement pas le choix
du roi Milutin pour faire élire Danilo 4 la dignité d'archevéque, car ce fut Niko-
dim (1317-1323) qui fut porté a cette dignité aprés la mort de l'archevéque Sava
IIT — A la suite d'une procédure délection qui ne dura pas moins d'un an¥ —
alors que Danilo devenait évéque de Hum (1317-1324), diocése limitrophe, a la
fois des épiscopats catholiques du littoral et des centres hérétiques patarins de
Bosnie. Toujours disponible pour le service de I'Etat et du roi, il se trouve 4 son
chevet alors qu'il est 4 l'article de la mort, pour donner ensuite un appui précieux
a son fils Stefan Decanski lors des troubles qui accompagnent fréquemment la
succession au trone. Une fois encore, Danilo revient au Mont Athos, en 1324. A
la mort de l'archevéque Nikodim, il répond a l'appel du roi Stefan pour venir en
Serbie, mais avec toute une délégation athonite cette fois, pour assister a I‘élection
archiépiscopale. Danilo est ainsi élu en toute légitimité (le fait est souligné par
son biographe), archevéque de Serbie, le 14 septembre 1324. Le culte de la reine
Héléne (d’Anjou) avait été établi en grande partie par les soins de Danilo qui écri-
vit sa biographie*®, C'est en mission diplomatique pour le compte du roi Stefan
Decanski qu'il se rend, en 1323, en Bulgarie et 2 Constantinople. Il est possible
qu'il ait intercédé en faveur de Stefan Decanski, alors qu'il était en conflit avec
son peére, le roi Milutin, mais en revanche il est évident qu'il donna son appui
au prince Dusan, lorsqu'il fut, 2 son tour, aux prises avec le roi, son pére. Clest
l'archevéque Danilo II qui couronna roi le jeune, ambitieux et belliqueux Dusan,
en septembre 1331.

Parmi les auteurs mentionnés, Danilo fut sans doute le plus important :,
higoumeéne de Chilandar, évéque de Banjska, puis dixiéme archevéque® de I'Eglise

+ Dj. Sp. Radoji¢ié pensait que cétait la noblesse qui sétait opposée a [élection de Danilo, en rai-
son aussi de son attitude fort tolérante envers les catholiques : Dj. Sp. Radojicié, Tvorci i dela stare
srpske knjizevnosti (Auteurs et ceuvres de lancienne littérature serbe), Titograd 1963, p. 115.

# Lunique hagiographie de reine de la littérature serbe ; le fait est d'autant plus marquant que la
reine Héléne, issue d'une branche cadette (orientale) angevine, était demeurée trés attachée 4 sa
confession d'origine, cf. Istorija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe) II (collectif ), Belgrade
19821 (S. Cirkovi¢), p. 347-348.

+ Dij. Slijepcevi¢, Istorija Srpske pravoslavne crkve I, p. 150-171.
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de Serbie (1324-1337). Né vers 1270, dans une famille de haute noblesse*°, Danilo
est aussi I'un des plus illustres personnages de I'Eglise serbe. Il appartient bien 2
cette époque ot1, de méme que dans la France du XI° si¢cle”, il est préférable détre
de trés haute lignée pour devenir le plus haut représentant de I'Eglise dans un pays.
Il semble tout désigné pour jouer ce réle pilote car, tout comme dans la tradition
monarchique en France, Iépiscopat en Serbie nest pas moins « producteur naturel
de l'idéologie »**. Parmi tous les écrivains serbes du Moyen Age, ce sont Teodosije
et Danilo II qui ont été les plus lus et les plus copiés. Ils deviennent la référence
maitresse du style et du gotit littéraires®, au cours de cet 4ge d'or que furent, pour la
culture serbe, les deux derniers siécles du Moyen Age.

Bien des points communs entre sa vie et celle de Saint Sava, font penser que
Danilo II sefforcait depuis son enfance de suivre lexemple de son illustre prédéces-
seur. En effet, de méme que I'image de Siméon - Nemanja servit de référence a ses
successeurs a la cour de Serbie, lexemple de Saint Sava avait de quoi inspirer une
vocation ecclésiastique, surtout 2 un jeune noble avide de lectures pieuses.

Danilo déployait également une large activité de batisseur™ d'églises et
autres bitiments monastiques (Chilandar, Banjska, Decani, Pe¢)*. Clest comme s'il
voulait rivaliser, jusque dans lexécution des peintures murales®, avec le plus grand
batisseur et commanditaire artistique de tout le Moyen Age serbe, le roi Milutin.
Danilo fit ainsi batir Iéglise de la Sainte Mére de Dieu, Hodéghétria”, avec deux
petits parekklésion annexes pour les moines grecs qu'il avait fait venir principale-
ment du Mont Athos, afin de travailler 4 la traduction de livres déglise. Le pro-
gramme idéologique de Danilo II est particuliérement explicité dans la peinture
murale des grandes églises monastiques dont il sétait occupé de prés. Ce sont, en

% Dj. Sp. Radoji¢i¢, Tvorci i dela stare srpske knjizevnosti (Auteurs et ceuvres de I'ancienne littéra-
ture serbe), Titograd 1963, p. 113.

5t Cf. G. Duby, Les trois ordres ou l'imaginaire du féodalisme, Paris 1978, p. 27.

2 G. Duby. op. cit., p. 29.

5 Cf. N. Radoj¢i¢, dans son introduction 4 Arhiepiskop Danilo, Zivoti kraljeva i arbiepiskopa
srpskib od arhiepiskopa Danila II (Vies des rois et archevéques serbes de larchevéque Danilo II)
trad. de L. Mirkovi¢, Belgrade 1935, p. V ; Dj. Trifunovi¢, « Proza arhiepiskopa Danila I » (La
prose de l'archevéque Danilo II), Knjizevna istorija IX/33 (1976), p. 3-71 (avec résumé frangais).
5+ S.Radojéié, Uzori i dela starib srpskib umetnika (Modéles et ceuvres des anciens artistes serbes),
Belgrade 1975, p. 195-210 ; Idem, « Archbishop Danilo II and the Serbian Architecture Dating
from the Early 14th Century », Serbian Orthodox Church 2, Belgrade 1966, p. 11-19.

5 Arhiepiskop Danilo, Zivoti, p. 279-284 ; Istorija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe)
(Gordana Babi¢), p. 641.

50 S. Radojéié, Staro srpsko slikarstvo (La peinture médiévale serbe), Belgrade 1966, p. 123-127 ;
Istorija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe) I (Gordana Babi¢), p. 643.

57 Licone Hodéghétria avait été portée 4 la rencontre de lempereur Michel VIII Paléologue
3 loccasion de son entrée triomphale dans Constantinople en 1261, cf. Ostrogorsky, Histoire,
p. 474
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premier lieu, les « saintes lignées »** monumentales peintes 4 I'instigation de Da-
nilo, 3 Pe¢ (vers 1330), 2 Gracanica (1321), 2 Matejca et probablement 3 Banjska®,
expressions picturales® du programme idéologique développé dans les Vies des rois
et archevéques serbes.

Au cours du XIV* siécle, la littérature serbe poursuit son évolution poly-
morphe. Elle sexprime d’abord par une réforme liturgique, fondée, d'une part, sur
la refonte des textes existants au moyen de traductions améliorées a partir des ori-
ginaux byzantins et, d'autre part, sur l'introduction du Typikon de Jérusalem (grice
aux traductions dues a4 Nikodim, 1319 et 3 Gervasije, 1331) dans les offices, 4 la place
de celui de Constantinople®. Elle se caractérise ensuite, par le développement d'une
littérature originale qui tend a sécarter de plus en plus des modéles byzantins tout
en gardant son inspiration mystique et athonite des premiers jours. Avec les ceuvres
de Teodosije et le recueil de Danilo II, Vies des rois et archevéques serbes®, cest la

5* Cf. Radojici¢, Tvorci i dela, p. 321-323 (en allemand, dans Siidost-Forschungen XIX, 1960, p.
87-102).

* La « Sainte lignée » de Visoki Decani (exécutée v. 1350), dont la construction de Iéglise avait
commencée en 1327, sous la surveillance de Danilo, ne peut étre qu'inspirée par le programme
iconographique qu'il a instauré, cf. Voir plus dans: S. Marjanovié-Dusanié, Sveti kralj. Kult
Stefana Decanskog (Le saint roi. Le culte de Stefan Decanski), Belgrade, Institut des Etudes
balkaniques, 2007, passim ; V. Djurié, Vizantiske freske u Jugoslaviji (La peinture byzantine en
Yougoslavie), Belgrade 1974, p. 56, 59.

¢V, Petkovi¢, « Loza Nemanjiéa u starom Zivopisu srpskom » (La ligné némanide dans la pein-
ture médiévale serbe), Narodna starina V (1926), p. 97-100 ; S. Radojéi¢, Portreti srpskib vladara
u srednjem veku (Portraits des souverains serbes au Moyen Age), Skoplje 1934, p. 38-43, 48-50,
57-59 ; V. Djuri¢, « Slika i istorija u srednjevekovnoj Srbiji » (Limage et I'histoire dans la Serbie
médiévale), Glas SANU CCCXXXVIII (1983), p. 129-130 ; V. J. Djurié, « Loza Nemanji¢a u
starom srpskom slikarstvu » (La ligné némanide dans la peinture médiévale serbe), Peristil 21
(1978), p. 53-55 ; A. Grabar, Lart de la fin de lantiquité et du Moyen Age I, Paris 1968, p. 236-237.
Sur « larbre de Jessé » (Is 11 : 1-3), peint entre 1315 et 1320 dans léglise des Saints ap6tres a Thes-
salonique, cf. N. Dionisopoulos, « Loza Jesejeva u Svetim apostolima u Solunu » (La Lignée de
Jésée dans léglise des Saints apdtres & Thessalonique), Zograf 21 (1990), p. 62-70 ; Voir plus dans:
S.Marjanovié-Dusanié, « Patterns of Martyrial Sanctity in the Royal Ideology of Medieval Ser-
bia: Continuity and Change » , Balcanica XXXVII, p. 69-79.

¢ Cette prédilection pour Jérusalem est propre, 2 Iépoque, au Mont Athos et ce sont deux higou-
ménes de Chilandar, Nikodim (1312-1316) et Gervasije (1317-1336), qui organisent la traduction
du Typikon de Jérusalem, cf. Dj. Trifunovié, Azbucnik srpskib srednjevekovnib knjizevnih pojmova
(Lexique des notions de la littérature médiévale serbe), Belgrade 19902 p. 346-347 ; Idem, Stara
srpska knjizevnost (Lancienne littérature serbe), Belgrade 1994, p. 234-236 ; Istorija srpskog naroda
(Histoire du peuple serbe), vol. I (D. Bogdanovi¢), p. 603-604.

¢ Sur la tradition manuscrite des Vies des rois... par les continuateurs anonymes de Danilo II
(du milieu du XIV® s. jusquen 1780), voir G. Mc Daniel, « Prilozi za istoriju Zivota kraljeva i
arhiepiskopa srpskih od Danila IT » (Contributions a I'histoire des Vies des rois et archvéques
serbes), Prilozi KJIF XLVI (1984), p. 42-52 ; Idem, in Danilovi nastavljaci, Danilov uéenik, drugi
nastavljaci Danilovog zbornika (Les continuateurs de Danilo, [‘éléve de Danilo, autres continua-
teurs du Recueil de Danilo), Belgrade 1989, p. 9-24, 138. G. Mc Daniel et D. Petrovié, in Danilo
Drugi, Zivoti kraljeva i arhiepiskopa srpskih - sluzbe (Vies des rois et archevéques serbes : offices),
Belgrade 1988, p. 9-40.
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codification des textes hagiographiques et liturgiques qui est le trait marquant du
XIVE siecle serbe®,

Le Patriarcat de Serbie

Clest le jour de Piques 1346 A Skoplje que Stefan Dusan avanca publiquement ses
prétentions en se faisant couronner empereur, basileus, alors que son fils Uro§ 4gé
de neuf ans était couronné roi A la méme occasion. Ce couronnement fut célébré
par l'archevéque, devenu patriarche, Joanikije (Joanice), avec la caution et en pré-
sence des plus hauts dignitaires des Eglises orthodoxes et du Mont Athos.

Afin de sassurer une plus large adhésion du Mont Athos, Dusan rendit
visite 4 ses monastéres dans le courant de l'hiver 1347/8 en leur octroyant des
chrysobulles et en les gratifiant de nombreuses largesses. En 1350 il accorda le
tribut ragusain de Ston au monastére serbe de Jérusalem. Clest aux archistratéges
des puissances célestes qu'il dédia sa principale fondation pieuse, le monastére des
Saints Archanges, prés de Prizren, érigé entre 1348 et 1352.

La proclamation du patriarcat et de ' Empire de Serbie (1346), ne s'est donc
pas faite sans le consensus d'une partie des Eglises orthodoxes. Le patriarche de
Bulgarie, I'archevéque d'Ohrid et le prétos du Mont Athos ont pris part 4 la consé-
cration de lempereur, Stefan Dusan, couronné par Joanice I*, nouveau patriarche
de Serbie.

Néanmoins, la reconnaissance du patriarcat par |'Eglise de Constantinople
ne se produisit que dans le dernier quart du XIV siecle®*. Clest, en effet, en 1375
que fut levé I'anathéme de Constantinople et que la communion fut rétablie entre
I'Eglise de Constantinople et celle de Serbie®.

Aprés la mort de Dusan, 'Empire serbe subit un morcellement régional,
qui divisa son territoire en différents Etats, royaume, principautés, duchés, etc.,

% Istorija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe), vol. I (D. Bogdanovi¢), p. 608. Voir plus dans
: D. Popovié, Pod okriljem svetosti. Kult svetib vladara i relikvija u srednjovekovnoj Srbiji (Sous
légide de la sainteté. Le culte des rois saints et des reliques dans la Serbie médievale) Belgrade :
Institut des Etudes balkaniques, 2006, passim.

V. Laurent, « Larchevéque de Pe¢ et le titre du patriarche aprés 'union de 1375 », Balkania VII/2
Bucarest (1944), p. 303-310 ; V. Mosin, « Sv. Patrijarh Kalist i Srpska Crkva » [St. Patriarche
Calixte et I'Eglise serbe], Glasnik Srpske pravoslavne Crkve 9 (1946), p. 192-206.

¢ Clest Iépoque au cours de laquelle les Ottomans commengaient A faire leurs incursions 4 I'in-
térieur des Balkans. Plusieurs batailles de moindre envergure, entre les chevaliers serbes et les
corps d'askindjis ottomans, eurent lieu dés le début du XIV* siécle. Les Ottomans apparaissent
en Europe, en ce temps-13, en tant que mercenaires ou alliés, dans les querelles intestines byzan-
tines. Les chevaliers serbes du roi Milutin déja combattirent ces Turcs sur le territoire byzantin.
Ces guerres civiles et autres faiblesses de Byzance ont facilité lessor impérial de la Serbie. Son
empereur Stefan Dusan avait conscience du danger ottoman et de l'incapacité de Byzance 4 sop-
poser A ce danger. En créant un empire serbo-grec, Dusan avait l'intention de prendre la reléve
de Byzance et, avec sa puissance militaire, d'arréter I'avance ottomane. Pour la réalisation de ces
desseins, il avait besoin de prendre Constantinople. Lempereur Dusan décéda subitement en
1355, au cours d'une campagne sur le territoire byzantin.
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plus au moins autonomes. La premiére grande confrontation avec les Turcs,
fut la bataille de la Maritsa en 1371, dans laquelle les Etats serbes méridionaux,
celui du roi Vukasin et du despote Ugljesa tentérent d’arréter, avec une armée
considérable, 'avance ottomane. Les Turcs surprirent pendant la nuit I'armée ser-
be, qui s'était trop avancée sur leur territoire, et la massacrérent. Le roi Vukasin
et le despote Ugljesa trouvérent la mort dans cette défaite catastrophique qui
ouvrit la voie des Balkans méridionaux a la conquéte ottomane. Dans les sources
écrites contemporaines ainsi que dans la poésie épique, ce désastre a été ressenti
comme la punition Divine infligée 4 la noblesse serbe pour ses péchés d'orgueil
et de discorde.

Pro Patria Mori

La plus grande partie des pays qui composaient ' Empire serbe navait pas subi les
conséquences du désastre de la Maritsa. Les Ottomans subirent plusieurs revers
sérieux dans leurs incursions en Serbie. Le prince Lazare, qui, avec le roi de Bosnie
Tvrtko I, était, en cette fin du XIV* siécle, le plus puissant souverain dans les Balk-
ans, prépara la résistance au raz-de-marée ottoman sur une échelle plus importante,
en tentant de leur opposer une coalition balkanique. Le grand choc entre les Chré-
tiens et les Turcs devait se produire le 28 juin 1389, au champ de Kosovo, région de
premiére importance stratégique pour le contrédle de la péninsule balkanique®.

La bataille de Kosovo fut encore plus meurtriére et surtout plus lourde de
conséquences, les deux souverains,  savoir le prince serbe Lazare, le sultan ottoman
Murad I, ainsi qu'une partie importante des combattants, y ayant trouvé la mort. Elle
eut aussi des conséquences bien plus graves pour lavancée ottomane vers 'Europe
centrale et pour les Serbes qui, trés affaiblis du fait d'avoir perdu une grande partie
de leur noblesse, furent soumis au tribut et inféodés au nouveau sultan Bayezid I*"
Bien que les principautés serbes se soient maintenues tant bien que mal pendant preés
d’un siécle, en opposant 4 I'avance turque une résistance tenace, la bataille de Kosovo
fut percue comme un tournant fatal de I'histoire. Les textes liturgiques et littérai-
res contemporains, de méme que la poésie épique plus tard, ne firent que souligner
laspect eschatologique et héroique de cet événement clé de la mémoire historique
serbe”. Dans les textes ecclésiastiques, ainsi que dans la tradition épique, le prince

¢ B. Bojovi¢, « La bataille de Kosovo dans I'historiographie serbe et yougoslave », in KOSOVO :
Les Annales de [Autre Islam, ERISM, INALCO, Paris 2000, p. 23-36 ; Idem, Le millénaire byzan-
tin (324-1453), « Ellipses », Paris 2008, 240-241.

¢ B. Bojovi¢, « Geneza kosovske ideje u prvim postkosovskim hagiografsko-istorijskim spisi-
ma. Ogled iz istorije ideja srpskog srednjeg veka », in Kosovska bitka 1389 i posledice, Beograd—
Dizeldorf 1991, p. 1528 ; Idem, « Die Genese der Kosovo-idee in den ersten postkosovoer
hagiographisch-historischen Schriften. Versuch aus der Ideengeschichte des Serbischen Mittel-
alters », Die Schlacht auf dem Amselfeld 1389 und ibre Folgen, Belgrade - Diisseldorf 1991, p. 215-
230) ; Idem, « The Battle of Kosovo and Kosovo. History and Memory », in Reconciliation and
Human Security. Proceedings of the Fourth ECPD International Conference (Ed. : T. Togo, N. P.
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Tapisserie (fin du XVI* siécle, 5 m sur 3,33 m), représentant la bataille du Kosovo 1389,
exposée au chiteau du Chenonceau

Lazare est confronté au choix entre le royaume terrestre comportant la victoire im-
pliquant un accommodement avec les puissances de ce monde et le royaume céleste
avec le martyre de la défaite sur le champ de bataille. La mort en martyr du prince
Lazare, I'héroisme de ses chevaliers qui périrent pour ne pas trahir la fidélité a leur
souverain, champion de la foi du Christ, ainsi que I'humiliation de l'inféodation aux
Ottomans sont, dans toute la tradition serbe, ressentis comme un sacrifice conscient
et librement consenti, comme un acte glorieux et rédempteur qui, de méme que la
mort du Christ sur la croix, méne a la résurrection et porte en lui un gage d'espoir de
résurrection et de liberté future®,

A Iépoque de cette inexorable avance ottomane, la bataille de Kosovo a eu un
retentissement considérable dans I'Europe médiévale, et a été percue plus tard com-
me une défaite de la Chrétienté®. Au moins par ces conséquences politiques, cétait

Ostojic), European Center for Peace and Developement of the University for Peace established
by the United Nations,Belgrade 2009, p. 312-324.

¢ B. I. Bojovi¢, « Linscription du despote Stefan sur la stéle de Kosovo 1403-4 », Messager or-
thodoxe 106 - Numéro spécial, Paris, III° trimestre 1987, p. 99-102 ; Idem L'idéologie monarchique
dans les bagio-biographies dynastiques du Moyen-Age serbe, Rome, Orientalia Christiana Analecta,
1995, p. 576-603.

¢ Dans le chiteau royal francais de Chenonceau, est exposé une tapisserie datant de la fin du
XV siecle (5sm sur 3,33m), avec une représentation trés finement éllaborée de la bataille du
Kosovo. Inconue des spécialistes, découverte totu récemment par Jelena Bojovié et issue d'un
atelier des Flandres, les recherches en cours devront établir I'identité de ses commanditaires.
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bien le cas, car cétait aussi la défaite implicite des alliés venus des pays voisins sous
forme de la sanction de l'installation séculaire des Ottomans au milieu du Continent
européen et 2 la lisiere de 'Europe centrale.

Le patriarche Danilo III (1390/1 - 1399/1440)

Danilo III est une figure littéraire importante,  la téte de l'Eglise serbe en cette dif-
ficile fin du XIV siécle”. La pression ottomane est alors de plus en plus forte sur la
Serbie. De naissance noble — lui et son pére, le moine Dorotej, ont été les fondateurs
du monasteére de Drenca en 1382 — il eut un rdle primordial dans l'instauration du
culte du prince Lazar. On lui attribue plusieurs textes liturgiques antérieurs i ceux
qu'il a élaborés pour les besoins du culte de martyre du prince. Ce sont les Vitae du
type « prologue » de Saint Sava et de Saint Siméon ainsi que l'acolouthie, avec prolo-
gue, du Saint roi Milutin. Cet office est consacré en méme temps au roi Dragutin, ce
qui le rapproche de la conception du double culte instauré par Teodosije pour Sava
et Siméon. Lidée-force de ces textes attribués 2 Danilo IIT est celle de la Sainte lignée,
dont la sainteté découle de sa sainte souche, les deux premiers saints de la lignée, Si-
méon et Sava’”'. Ceest I'idée qui se trouve a lorigine du culte du prince Lazar qui, tout
en nétant pas un Nemanji¢, sapparente spirituellement a la Sainte Lignée, justement
par sa sainteté. Le prince acquiert ainsi une légitimité « spirituelle », dans le prolon-
gement de celle des némanides™.

En attendant, il nest possible que de citer une partie du commentaire qui fait partie de cette
acquisition sans doute assez recente du Musée de Chenonceau : « Importante tapisserie, en
premier plan le patriarche Spiridon bénit la Princesse Milica (épouse du défunt Prince Lazare)
avec 4 ses cOtés ses deux fils dont le Prince Stefan, en présence du Chevalier serbe Milo§ Obili¢
et des familles seigneuriales de Bosnie. Dans le fond, 4 gauche, l'importante armée turque avant
la bataille. Adroite, la méme armée turque défaite, aprés la bataille, avec le secours des anges
exterminateurs, et la dépouille du sultan Murat ». Fin du XVI*siécle - 333 x 316 cm. « La bataille
du Champ des Merles » au Kosovo, fut la plus importante bataille de I'histoire serbe et de 'Eu-
rope médiévale, car elle marqua la fin de Iige d'or de la Serbie médiévale ainsi que l'occupation
des Turcs sur toute 'Europe du Sud (Est). Elle se déroula le 28 juin 1389, le jour de la saint Guy.
Toutes les cours d'Europe y avaient envoyé des observateurs pour étre informées du résultat de
cette bataille » (...). Les plus anciennes relations de la bataille (ainsi que Iépitaphe du Champ de
Kosovo cité plus haut), parlent en effet, de la victoire des chrétiens, alors que I'historiographie
moderne et la tradition épique serbe retiennent la défaite de I'armée serbe, sans doute aussi a
cause des retombées politiques désastreuses de cet événement majeur dans la mémoire serbe et
balkanique.

7° Cf. M. Purkovi¢, Srpski patrijarsi srednjeg veka (Les patriarches serbes au Moyen Age), Diis-
seldorf 1976, p. 127-134.

7 E. Kidmpfer, « Die Nemanjidenideologie und Knez Lazar », in Le prince Lazar, p. 161- 169 ;
Idem, « Der Kult des heiligen Serbischen Fiirsten Lazar », Siidost-Forschungen XXXI (1972), p.
81-139 ; Idem,« Pocetak kulta kneza Lazara » (Le début du culte du prince Lazar), in Le prince
Lazar, p. 265-269.

7 Istorija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe) II (collectif ), Belgrade 1982 (D. Bogdanovi¢),
p. 129 ; B. Bojovi¢, « Une monarchie hagiographique, la Serbie médiévale (XII*-X V¢ siécles) », in
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Au seuil de la domination ottomane : deuxiéme moitié du XVesiécle

La disparition du despotat de Serbie avec la conquéte de sa capitale Smederevo
(1459) par les Ottomans marque la fin de la Serbie au Moyen Age. Les principautés
serbes qui se maintinrent jusqua la fin du siécle ne connurent qu'un sursis trop
précaire pour tenter une restauration du pouvoir central et durent se contenter de
survivre devant I'imminence de loccupation ottomane. Clest en dehors des frontié-
res de la Serbie médiévale, au nord du Danube et de la Save, sur le territoire méri-
dional de la Hongrie (seul Etat pouvant encore opposer une résistance effective au
raz-de-marée ottoman), que fut transféré le dernier prolongement de I'Etat serbe
et de sa tradition dynastique. Sous le protectorat du roi de Hongrie, avec leurs
vastes fiefs peuplés d'immigrants serbes réfugiés devant la conquéte ottomane, les
derniers despotes essayérent dorganiser une défense de la frontiére méridionale
de la Hongrie devant les incessantes incursions des Turcs, jusquau moment ot la
bataille de Mohacs (1526) mit fin au grand royaume magyar de I'Europe centrale.
La continuité de la tradition dynastique sexprime 2 travers le culte des
despotes Brankovi¢”? en Hongrie méridionale’, dans la région frontaliére du
Srem. Les despotes y transférérent la tradition monastique qui, avec leurs fon-
dations pieuses, se concentra sur la montagne de la Fruska Gora, solitaire dans
la plaine danubienne. Le monastére de Krusedol y devient le mausolée de la fa-
mille princiére, selon la tradition némanide, et le centre de rayonnement de son
culte dynastique. Les textes hagiographiques et liturgiques consacrés au culte du
despote Stefan Brankovi¢é, de son épouse Angelina et de ses deux fils, Maxime
(Georges) et Jean, marquent une différenciation encore plus nette par rapport a
I'hagio-biographie traditionnelle. Ce sont des textes brefs, inspirés, et empreints
d'un douloureux sentiment patriotique, mais parfaitement conformes aux genres

Lempereur hagiographe. Hagiographie, iconographie, liturgie et monarchie byzantine ou postbyzan-
tine, sous la direction de Bernard Flusin et Petre Guran, Bucarest 2001, p. 61-72.

7 Qn retrouve, en effet, la référence traditionnelle i l'ascendance némanide et A son saint fon-
dateur : « Ce bienheureux et magnifique Maxime fut de la souche bien-honorable de Siméon-
Nemanja... », écrit lauteur anonyme de la Vita de larchevéque Maxime, cf. Zivot arhijepiskopa
Maksima » (Vita de larchevéque Maxim), éd. S. Novakovi¢, in Idem, Primeri knjizevnosti i jezika
staroga i srpsko-slovenskoga, Belgrade 19043, p. 344. Sur le culte des saints despotes Brankovi¢,
Stefan I'Aveugle, Jean, la despine Angeline et Maxime, archevéque de Valachie et métropolite de
Belgrade, voir S. Novakovié, « Poslednji Brankoviéi u istoriji i narodnom predanju 1456-1502 »
(Les derniers Barankovic dans I'histoire et dans la tradition vernaculaire), Letopis Matice srpske
146, 147 (1886), p. 1-47, 1-32 ; = 1d, Istorija i tradicija (Histoire et tradition), Belgrade 1982, p. 121-
178 ; Dj. Sp. Radoji¢i¢, « Hagioloski prilozi o poslednjim Brankovi¢ima » (Contributions hagio-
logiques sur les derniers Brankovi¢), Glasnik IDNS 12 (1939), p. 285-312 ; L. Pavlovi¢, Kultovi lica
kod Stba, p. 133-139, 146-155 ; Dusanka Dinié¢-KneZevi¢, « Sremski Brankoviéi » (Les Brankovié
de Srem), Istrazivanja 4 (1975), p- 5-44 ; D. Guillaume, Quand les chefs d’Etat étaient des saints,
Parme 1992, p. 123-128 ; pour Angelina : Lexikon fiir Theologie und Kirche I (Lj. Maksimovi¢),
Freiburg 1993, p. 648-649.

7+ Sur les Serbes en Hongrie méridionale, depuis le XI*si¢cle, et notamment au temps des der-
niers despotes serbes dans ce pays, voir Y. Radonitch, Histoire des Serbes de Hongrie, Paris-Bar-
celone-Dublin 1919, p. 8-44 et 45-56.
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traditionnels de la littérature ecclésiastique. Cela correspond au fait que les the-
mes historiques sont désormais véhiculés par les textes profanes, annales, généa-
logies et autres chroniques lapidaires.

Les despotes Brankovié furent les derniers souverains de lépoque médiévale
canonisés par |'Eglise serbe. Alors que le culte des plus illustres Nemanji¢ et du
prince Lazar sétendait sur tout le territoire de I'Eglise orthodoxe de Serbie, celui
des Brankovi¢ se réduisait en général a celui de la région du Srem en Hongrie mé-
ridionale,

* % %

Avec son role souvent pilote dans bien des domaines de la vie publique et privée :
éducation, culture”, arts et lettres, médecine, droit matrimonial, diplomatie...), for-
tement centralisée et remarquablement bien organisée, puissante et riche, bien en-
cadrée par des ecclésiastiques formés trés souvent a Iécole athonite, avec I'interdé-
pendance ou la synergie des deux pouvoirs™, qui conférent le caractére orthodoxe
et byzantin” au pouvoir souverain, a 'idéologie politique, 4 la mémoire collective,
3 une continuité institutionnelle et historique, I'Eglise orthodoxe fut un agent dé-
terminant 2 la civilisation médiévale, en Serbie”. Clest ce qui explique pourquoi la
byzantinisation de la Serbie, notamment dans les domaines culturel et institution-
nel, est inversement proportionnelle 4 la force et 4 I'influence politiques de lempire
constantinopolitain sur son déclin. Linstauration de I'Archevéché autocéphale et

7» Cf. A. Schmaus, « Zur Frage der Kulturorientierung auf der Serben im Mittelalter », Sudosts-
tudien 15 (1956) p. 179-201L.

7¢ Le rapport entre les deux pouvoirs, séculier et ecclésiastique, serait peut-étre défini au mieux,
comme 4 Byzance, par le terme « interdépendance ». Sur les rapports entre I’Eglise et 'Etata By-
zance (la prédominance de I'idée de la « dyarchie du tsar et du patriarche constantinopolitains »
définie dans I'Epanagége, comme solidarité et concertation entre l'imperium et le sacerdotium,
et un parallélisme entre les deux pouvoirs centraux a partir du IXe-X¢siécle, qui tend vers un
équilibre, ce qui se confirme en iconographie par la symbolique de Moise et Aron qui remplace
l'image antérieure de Melchisedech de [époque proto-byzantine), voir G. Ostrogorski, « Odnos
crkve i drzave u Vizantiji (CEuvres complétes V), Belgrade 1970, p. 224-237 (titre original : Idem,
« Otnogenie cerkvi i gosudarstva v Vizantii », Seminarium Kondakovianum 4, 1931, p. 121-132),
p. 230, 232, 237 n. 31 Lors du couronnement de lempereur, par le patriarche (2 partir du milieu
du V siécle), jamais le patriarche ne sagenouilla devant lempereur comme ce fut le cas pour le
pape Léon I1I suite au sacre de Charlemagne (Ostrogorski, ibid, p. 235-236). Lempereur avait une
grande influence lors de Iélection du patriarche, mais celui-ci avait aussi un droit de veto lors de
l'intronisation du basileus (exemple de Canosa de Jean Ier Tzimiscés, 969-976). La richesse et
la puissance de I'Eglise allaient croissant, notamment depuis [époque des Comnénes et surtout
lors de la prédominance du mouvement hésychaste du temps des Paléologues (Ostrogorski, ibid,
p. 236-237).

77 L. Mavromatis, « Peut-on parler? » d'un état médiéval serbe?, Byzantion XLVIII/2 (1978), p.
425-426.

7 S. Cirkovi¢, « Moravska Srbija u istoriji srpskog naroda », in L'Ecole de la Morava et son temps,
Belgrade 1972, p. 102-105, 108 ; B. Bojovi¢, « Sava I archiepiscopus Serbiae », in Repertorium Fon-
tium Historiae Medii Aevi, vol. X/3 (— Sa-Si —), Rome 2005, p.289-294 ; Idem, « Eschatologie et
histoire dans I'hagiographie sud-slave » , Crkvene studije 3, Ni§ (2006), p. 213-222.
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lorganisation de I'Eglise sopérent alors que lempire des Rhomaioi se trouve refoulé
en Asie Mineure”. Lincidence des institutions byzantines saccroit au faite de la
puissance de Milutin et de Dusan®, et le despotat de Serbie du XV* siécle devient le
creuset et |'un des derniers refuges de la culture et des élites byzantines et bulgares®.
Il est significatif A cet égard que Stefan le Premier Couronné ait re¢u une couronne
envoyée par le pape, alors que les despotes du XV* si¢cle recurent leur investiture
et leur couronne de Constantinople. Le fait que lentreprise impériale de Dusan ait
rencontré une condamnation séveére de la part des auteurs ecclésiastiques montre
bien que I'interdépendance des deux pouvoirs avait ses limites et que I'Eglise de
Serbie pouvait apparemment attacher plus d'importance a sa légalité canonique
par rapport au Patriarcat cecuménique quaux intéréts immédiats du souverain et
de I'Etat.

Le schisme entre Orient et Occident dans I'Eglise était la véritable faiblesse
du monde chrétien, qui ne pouvait que favoriser lexpansion ottomane. Le monde
orthodoxe sest retrouvé comprimé entre I'Islam et I'intransigeance occidentale de
Rome qui conditionnaient toute aide efficace contre les Ottomans, par ladoption
deI'Union entre les Eglises, ce qui revenait 4 reconnaitre l'autorité du Pape. LOrient
chrétien n'avait pu adhérer 4 cette conception autocratique de I'Eglise, l'antique Pen-
tarchie des Eglises régionales correspondant i son héritage historique et culturel.
Cela obligeait les pays orthodoxes 4 faire un choix fondamental : sacrifier I'indépen-
dance politique devant l'invasion ottomane, ou bien leur intégrité spirituelle et leur
identité confessionnelle par rapport a 'Occident latin. Pour le monde orthodoxe,
ce choix si difficile faisait pourtant quasiment unanimité sur le fond. Lorsque le
despote serbe du milieu du XV siecle, Djuradj (Georges) Brankovi¢, recut la pro-
position de passer 4 'Union et de renier la confession orthodoxe, et alors que son
Etat était dans une situation désespérée, il répondit : « Pouvez-vous imaginer quun
homme de mon 4ge puisse changer dorientation spirituelle, rejeter la profession de
foi de ses ancétres méme au moment le plus difficile de son existence »2*

7 . Dujcey, « Sur le probléme du rayonnement de la culture et de la civilisation byzantine apreés
1204 », in Actes du XV* Congreés international d'études byzantines. Rapports et co-rapports IV,
Athénes 1976, Pensée, philosophie, histoire des idées, Athénes 1981, 10 p, p. 31-42.

¢ Lintroduction des titres et fonctions byzantines 4 la cour, et notamment instauration de la
co-régence en la personne du « jeune roi » Uros, fut faite 4 la suite de la promulgation de lempire
par Dusan. Sur 'association au trone 4 Byzance, voir Bréhier, Les institutions de lempire byzantin,
Paris (Albin Michel) 1970, p. 43-44 et surtout : G. Ostrogorsky, « Sacarovanje u srednjevekovnoj
Vizantiji », in Idem, Iz vizantijske istorije, istoriografije i prosopografije, Belgrade 1970, p. 180-
191, titre original : « Das Mitkaisertum im mittelalterlichen Byzanz », in E. Kornemann, Doppel-
prinzipat und Reichsteilung im Imperium Romanum, Leipzig-Berlin 1930, p. 166-178.

& B. Bojovi¢, « Eschatologie et histoire. Caractérologie de I'hagiographie sud-slave du Moyen-
Age (IX*-XVII*s.) », in Les Vies des saints & Byzance. Genre littéraire ou biographie historique.
Actes du I colloque international philologique. Paris 6-8 juin 2002, Centre détudes byzantines,
néo-helléniques et sud-est européennes, E.H.E.S.S, Paris 2004, p. 243-280.

M. Spremi¢, « Despot Djuradj Brankovié i papska kurija » [Le despote Djuradj Brankovi¢ et la
curie romaine], Zbornik Filosofskog Fakulteta (Filosofskog Fakulteta), Série A, t. XVI, Belgrade
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Les pays orthodoxes ne pouvaient donc se résigner a renoncer a ce qui tou-
chait au plus profond de leur identité spirituelle, alors que les Ottomans, fort habi-
les - tout au moins au début de leur domination, - dans leur politique de séduction
des populations balkaniques, faisaient montre d'une certaine tolérance religieuse.
Ainsi, lattitude ottomane présentait initialement un cas de tolérance religieuse
comparé A l'intransigeance occidentale.

Domination ottomane et perte de I'indépendance ecclésiastique

Cela explique aussi pourquoi la domination ottomane a été ressentie comme une
fatalité, comme un chitiment pour les péchés, une expiation des fautes du passé. Ce
sentiment est commun aux cultures orthodoxes subissant loccupation ottomane,
queelles soient slaves ou byzantines. Cette idée du destin commun évolua au sein du
peuple hellénophone vers I'idéologie de la volonté et de lespoir du renouveau de la
grandeur passée : la « Grande Idée »* ; tandis que dans les cultures slaves et dans la
tradition serbe se maintint I'idée de « Serment de Kosovo » (Kosovski zavet), d'un
choix délibéré et assumé des valeurs éternelles au détriment des choses éphéméres,
des valeurs spirituelles et universelles aux dépens des affaires intéressées et ephé-
meéres®,

D’autant, et surtout 2 la différence de ceux, dont le choix de la conversion 4
I'Islam était une maniére de préserver ou dacquérir un statut social privilégié au
détriment de la majeure partie de la population®.

Au cours de Iépoque antérieure, les Serbes avaient maintenu une culture, un
art, une littérature, une éthique et une esthétique ecclésiastique, mais aussi épique™.
Lun des aspects les plus remarquables de cette culture est représenté par une at-
chitecture monumentale dont une partie représentative a pu étre conservée malgré
toutes les destructions, et que lon peut encore admirer de nos jours. Ainsi que
de remarquables exemples de peinture monumentale, représentent les sommets de

(1989), p. 163-177 ; Id, « I Serbi e il Concilo di Firenze del 1439 », Italica Belgradensia 1990/3,
Belgrade (1990), p. 157-166.

% S. Runciman, The Great Church in captivity : A study of the Patriarchate of Constantinople from
the eve of the Turkish conquest to the Greek war of independence, University Press, 1968 ; D. M.
Nicol, The Immortal Emperor : The Life and Legend of Constantine Palaiologos, Last Emperor of
the Romans, Canto edition, 1992.

8 I, Andri¢, »Njego$ kao tragi¢ni junak kosovske misli » (Njegos - héros tragique de 'idée de
Kosovo), Srpski knjizevni glasnik XLV /1 (1935), p. 348-364 ; R. SamardZi¢, « Fiir das Himmlis-
che Reich », in Die Schlacht auf dem Amselfeld 1389 und ibre Folgen, Belgrade - Diisseldorf 1991, p.
207-213 ; Z.. Vidovié, « Das Geldbnis - Ein Authentisches Prinzip der Europiischen Geschich-
te », Idem, p. 393-411.

* Avant le début du XVII*siécle, apreés la noblesse, l'islamisation gagne aussi les couches paysan-
nes de Bosnie et d’Albanie, G. Veinstein, « Les provinces balkaniques (1606-1774) », cit., p. 323.
% B, Bojovi¢, « Vers une typologie du héros dans la poésie épique du sud-est européen slave »,
Etudes balkaniques. Cabiers Pierre Belon. Recherches interdisciplinaires sur les mondes hellénique et
balkanique 7, Paris 2000, 69-87.
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lart pictural de tout le XIII,, XIV* ou méme du XV siécle dans les Balkans. Une
littérature riche en ceuvres originales s’y maintenait également : poésie, musique, un
grand nombre de traductions, dceuvres du patrimoine littéraire de 'Orient chré-
tien, mais aussi des romans de gestes appréciés dans les pays occidentaux”. Enfin
un systeme législatif élaboré, fondé sur des codes juridiques, régissait avec précision
les questions du Droit public et privé, les rapports économiques et sociaux. Ces re-
cueils de lois laiques et ecclésiastiques avaient pour fondements le Droit romain by-
zantin et le Droit coutumier serbe. Les XIII-XIV* siécles représentent l4ge dor de
cette civilisation médiévale®, Quant au XV* si¢cle, il voit, parallélement 4 un recul
politique et 4 la perte progressive de I'indépendance, une poursuite paradoxale de
lessor culturel et économique.

Les émigrés byzantins et bulgares qui fuyaient le déferlement turc trouvaient
asile en Serbie®. Ces réfugiés appartenaient a des élites intellectuelles et ils contri-
buérent a ce qui fut un ultime sursaut de la civilisation slavo-byzantine. Elle put
ainsi faire preuve d’une vitalité remarquable dans des conditions de plus en plus
difficiles. La premiére typographie des Balkans fonctionnait 4 la fin du XV* siécle,
- une vingtaine d'années aprés lapparition de cette nouvelle technologie annongant
Iépoque moderne, - dans ce Monténégro qui sera le dernier pays ayant fait partie de
I'Etat médiéval serbe 4 succomber 4 la domination ottomane.

Marginalisation et déseuropéanisation (XV:-XIX siécles)

La culture slavo-byzantine héritée du Moyen Age ne fut pas anéantie avec loccupa-
tion ottomane mais plutdt marginalisée et figée dans son évolution. La dynamique
de son évolution fut enrayée au cours d'une trés longue période. Les conditions
sociales, économiques et politiques de plus en plus difficiles de la turcocratie, la
relégation des chrétiens au rang des citoyens de second plan, la dispersion de leurs
élites, la régression économique, les guerres longues et fréquentes, l'impot du sang™,

% Radmila Marinkovi¢, Srpska Aleksandrida. Istorija osnovnog teksta (Alexandride serbe. His-
toire du texte initial), Beograd 1969, 384 pp. + 16 tb. ; Vera Jerkovi¢, Srpska Aleksandrida. Akade-
mijin rukopis br. 352. Paleografska, ortografska i jezitka istraZivanja (Alexandride serbe. manuscrit
de I'Académie N 352. Recherches paléographiques, orthographiques et linguistiques), Beograd
1983, 248 pp. ; C. van den Berk, « Wo entstand die sogenannte serbische Redaktion des Alek-
sanerromans? », Opera Slavica. Slawistische Studien zum V. internationalen Slawistenkongress in
Sofia 1963, Géttingen 1963, Bd. 4, pp. 343-358 ; Idem, Der « serbische » Alexander-roman, Munich
1970 ; Radmila Marinkovié, « Viteski romani u rukopisnim zbornicima u srpskoj srednjoveko-
vnoj knjiZevnosti » (Le roman de geste dans les recueils manuscrits de la littérature serbe du
Moyen Age), Cyrillomethodianum V (1981), p. 67-81.

% K. Jirecek, La civilisation serbe au Moyen Age, Paris 1920.

® L. Dujcev, « Rapports littéraires entre les Byzantins, les Bulgares et les Serbes aux XIV* et
XVesiécles », in L'Ecole de la Morava et son temps, Belgrade 1972 et son temps, Belgrade 1972, p.
77-100.

*° Dans tous ses malheurs, la plaie la plus douloureuse pour l'infortuné peuple chrétien, fut sans
doute I'impdt du sang, La devchirma, qui consistait en un prélévement systématique de jeunes
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les déportations de populations et les destructions incessantes qui provoquérent
famines et migrations en direction des pays chrétiens encore libres”, ainsi que I‘état
d'insécurité de plus en plus généralisé avec l'affaiblissement du pouvoir central dans
I'Empire ottoman, toutes ces conditions ne pouvaient que favoriser la régression
d'une société et mettre en cause sa survie méme.

La culture et l'identité confessionnelle et ethnique parviennent cependant a se
maintenir 3 l'aide d'une mémoire commune entretenue par les centres spirituels
et par une transmission de la tradition ecclésiastique, mais aussi celle de I'épique
populaire®>, méme au prix des plus lourds sacrifices. La création culturelle subsiste
malgré tout. Quelques réalisations, remarquables pour Iépoque, surtout dans le
domaine de la peinture monumentale, les églises des monastéres de Piva en Herzé-
govine (plus tard au Monténégro), de Hopovo (Hongrie méridionale, Voivodine),
ainsi que bien d’autres, de méme que dans le domaine littéraire, aux XVI-XVII*
siécle en témoignent. Mais ce sont des ceuvres qui se contentent d'imiter les mode-
les précédents et dont lapport créatif allait en diminuant.

La Serbie avec les Balkans, s'installe donc dans I'immobilisme levantin pour une
trés longue période, qui durera, du moins pour les parties centrales et méridiona-
les de la Serbie, jusquau début du XIX siecle”, alors qu'un éveil culturel dans le
Nord et dans 'Ouest des régions peuples par les Serbes, commence dés le début
du XVIII® siécle.

Les Ottomans ne ménageaient en aucune fagon I'Eglise chrétienne. Dans les vil-
les, les églises furent systématiquement transformées en mosquées. La plus belle, la
plus monumentale des églises royales, celle de la Grande Laure des Saints Archan-
ges, fondation de 'empereur Stefan Dusan, fut enti¢rement démolie, et ses blocs de
marbre servirent 4 la construction de la grande mosquée de Prizren.

La construction de nouvelles églises était quasiment impossible, la Sublime
Porte, le sultan devant donner lui-méme son accord. Quelques églises continuent
cependant 3 étre construites, mais en nombre limité et de taille bien plus réduite.

garcons qui, déportés 3 Constantinople, et islamisés, étaient enrdlés dans le corps délite de
l'armée du sultan, les janissaires. Ces janissaires revenaient, adultes, mettre le pays 4 feu et  sang,
Quelques-uns arrivérent aux postes les plus élevés dans la hiérarchie de I'Etat ottoman devenant
vizirs (ministre) et grands vizirs (Premier ministre), comme ce fut le cas de Mehmed Sokolovitch
(Sokolovi¢) qui, Premier ministre au cours du régne de trois sultans 4 une époque d'apogée de
la puissance turque, eut 4 jouer un réle trés important non seulement dans l'histoire de ' Empire
ottoman, mais aussi pour le peuple de ses origines, qu'il n'avait pas complétement oublié. Originaire
d'une famille serbe d'Herzégovine, Mehmed Sokolovitch était déja ministre, quand I'Eglise serbe,
par la restauration de son patriarcat, retrouva son autonomie. Il n'‘était certainement pas fortuit que
le premier patriarche fat un parent de Mehmed, le moine Macaire Sokolovitch. Cf. R. SamardZi¢,
Mehmed Sokolovitch : Le destin d'un grand vizir, Lausanne, Lnge d'Homme, 1994.

o J. Cviji¢, La Péninsule balkanique. Géographie humaine, Armand Colin, Paris 1918, p. 129.

*2 R. Samardzi¢, Usmena narodna hronika (La chronique populaire vernaculaire), Novi Sad 1978,
p. 124-130.

% R. Samardzi¢, Beograd pod Turcima (Belgrade sous domination turque), Belgrade 1954 ; Idem,
Pogled u nasu proslost - Dokumenti primorskih arhiva od X do XIX veka (Regard sur notre passé -
Les documents des archives des villes maritimes X*-XIX°siécle), Belgrade, 1957.
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Les trésors de I'Eglise furent exposés a des confiscations et a des pillages, les toi-
tures en plomb des églises étaient réquisitionnées pour en faire des munitions au
cours des guerres si fréquentes. Les terres étaient exposées A des usurpations®*. Le
Droit chériate était le seul en vigueur entre les mains des gadi. Le systéme juridique
de I'Etat serbe qui accordait aux minorités étrangéres, mineurs saxons, marchands
ragusains ou mercenaires allemands et italiens, le droit 3 un jury mixte composé de
jurés autochtones et étrangers était révolu.

Les monastéres demeurent les seuls centres culturels et spirituels, désormais
surtout ceux qui étaient éloignés des centres urbains et des grands axes de commu-
nication. En dehors de leurs activités spirituelles et évangéliques, ces monastéres
étaient les seuls centres scolaires capables de représenter en cette époque opaque
la continuité culturelle et artistique. Le prestige des monastéres et des moines n'en
était qu'accru, car la vie populaire se déroulait autour de ces centres spirituels®. Les
grandes assemblées populaires (sabori) au cours des fétes du calendrier orthodoxe
étaient l'occasion des concertations communautaires. La disparition de toute autre
institution civile rendait d‘autant plus essentiel le réle de I'Eglise. La culture popu-
laire issue de ces conditions si particuliéres était par conséquent imprégnée de la
tradition médiévale et inspirée par lenseignement évangélique dont les monastéres
étaient les transmetteurs principaux, sinon exclusifs®.

La restauration du patriarcat serbe : Patriarcat de Pe¢ (1557-1766)

Au cours de loccupation ottomane la situation de I'Eglise était de plus en plus pré-
caire. Le patriarcat serbe fut aboli progressivement avec lextension de loccupation
ottomane et soumis 2 la juridiction de l'archevéché d'Ohrid qui, depuis la seconde
moitié du XV* siecle, commence i perdre son caractére slave, devenant une insti-
tution de plus en plus hellénisée. Les évéques serbes commencent dés lors a étre
remplacés par les prélats grecs. La consolidation de la communauté confessionnelle
et son aspiration i maintenir la continuité de lautonomie de son Eglise aboutit

o+ Cet état de choses créait une atmosphére quasi-insurrectionnelle, aboutissant 4 de fréquents
soulévements armés qui provoquérent des représailles extrémement sanglantes de la part des
Ottomans, incluant, entre autres mesures répressives, les déportations massives de population
de villes ou contrées entiéres en Asie Mineure ou dans la région de Constantinople. Une de ces
insurrections les plus importante sinon la plus importante au cours des si¢cles du joug turc fut
celle des Serbes du Banat (1594), région au nord-ouest de Danube, qui fut 4 lorigine de l'inci-
nération des reliques de Saint Sava (R. Samardzi¢, R. L. Veselinovié, T. Popovi¢, Istorija srpskog
naroda (Histoire du peuple serbe) III/1, p. 226-247). Les Serbes patticipaient volontiers et en
masse A toutes les guerres menées contre les Ottomans sur leurs tetritoires.

% Ce qui était toujours le cas dans la Serbie rurale et patriarcale du XIX°siécle, cf. F. Kaniz, Ser-
bien. Historisch-ethnographische Reisestudien aus der Jabren 1859-1868, t. I, Leipzig 1886, p. 189.

¢ A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, Grassin, Paris 1970, p. 144-149 ; R. Samardzi¢, « Eglise de
Serbie et tradition orthodoxe. Les veilleuses inexingibles », Balkans, Bordeaux (janvier-févriet-
mars 1990), p. 75-89.
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en 1557, avec la restauration du patriarcat de Pe¢”’”. Le role du Premier ministre
du sultan Soliman le Magnifique, le grand vizir Mehmed pacha Sokolovi¢ (un de
ces grands dignitaires turcs qui, encore enfants, avaient été enlevés a leurs parents
pour servir dans le corps darmée délite quétaient les Janissaires), fut décisif dans
cet acte si important pour la sauvegarde de la foi et de la culture chrétienne sous la
domination ottomane®,

Le deuxi¢me patriarcat de Peé (1557-1766), dont lexistence a coincidé avec les
périodes les plus difficiles de 'histoire des Balkans sous domination ottomane®,
eut un role essentiel dans le maintien du peuple chrétien face aux épreuves qui
l'assaillent de toute part™. Le territoire de ce patriarcat, incluant la plus grande
partie de la population serbe, correspondait néanmoins approximativement a celui
de l'ex-Yougoslavie®. La position dethnarque et lengagement politique de I'Eglise
contre la domination ottomane rendait de ce fait la survie du patriarcat d’autant
plus précaire.

100

Exodes et dislocations (XVII*-XIX¢ siécle)

Clest A la fin du XVII* siécle quleut lieu le plus grand exode des Serbes vers les
régions au nord de la Sava et du Danube. La grande guerre de la Sainte Ligue
(Autriche, Venise, Pologne etc.) contre ' Empire ottoman avait provoqué des sou-
lévements des populations chrétiennes A I'intérieur des vastes espaces de I'Europe
de sud-est concernés par les opérations de guerre. En plein milieu de la tourmente
qui marqua le premier grand recul ottoman depuis leur apparition en Europe au
XIVe siécle, les Serbes prirent une part active A cette guerre par des insurrections
spontanées et massives, par le ralliement de groupes des haidouks, mais surtout par
une participation organisée et concertée dans les régions centrales et occidentales
des Balkans. Le général autrichien Piccolomini, commandant du corps d'armée, qui

o7 R. Samardjitch, Mehmed Sokolovitch. Le destin d'un grand vizir, Lausanne 1994, p. 99-101 ; Isa-
belle Dépret, Eglise orthodoxe et histoire en Gréce contemporaine. Versions officielles et controverses
historiographiques, LHarmattan, Paris 2009, p. 20 n. 36.

%8 Mais surtout, les Turcs, pour assurer leurs arriéres dans la poursuite de leur marche vers I'Occi-
dent, avaient impérativement besoin de sassurer une attitude conciliante de la part des Serbes.
% Notamment depuis le XVII*siécle, époque oli commencent les grands exodes vers le nord.

o Les séquelles de ce lourd héritage demeurent de nos jours et ne seront pas forcément résor-
bées par le temps. I sest avéré que le modele de la démocratie libérale serbe était difficilement
applicable 4 la Yougoslavie d’aprés 1918, et la derniére guerre mondiale a mis en évidence que
les parties les plus instables de ce pays étaient celles ot les séquelles de ces divisions, avec leurs
oppositions confessionnelles, nationales, culturelles et autres, étaient source de profondes dis-
sensions et des affrontements les plus sanglants.

ot ] est vrai que dans certaines régions périphériques olt 1’Eglise orthodoxe était moins implan-
tée, 12 ot il y avait moins de centres spirituels monastiques, notamment en Bosnie ot les Pauli-
ciens ou Bogomiles (adeptes d'une hérésie dorigine asiatique) sétaient répandus au Moyen Age,
l'islamisation avait touché une partie de la noblesse qui cherchait 4 conserver sa position sociale,
ainsi qu'une partie de la population insuffisamment encadrée par I'Eglise.
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cétait le plus avancé dans le territoire ottoman d’alors (jusqua Skoplje), conclut en
1689 un accord avec le patriarche serbe 4 Prizren selon lequel les Serbes prirent les
armes contre les Ottomans pour avoir, en contrepartie, la protection de lempereur
d’Autriche. La contre-offensive ottomane ayant repoussé les Autrichiens loin au
nord, les Serbes se trouvérent 4 la merci d'une impitoyable vengeance ottomane. Un
flot humain prit alors la route vers le nord et le nord-ouest avec, a leur téte dans cet
exode, leur patriarche Arsenije III Crnojevié (Carnojevic’, 1672-1706)"°2,

Clest alors que les autorités ottomanes encouragérent les éleveurs monta-
gnards albanais islamisés 4 s'installer sur les terres fertiles o1 la population serbe
était devenue clairsemée, et tout particuliérement dans les plaines de Kosovo et de
la Metohija (Métochie), o1 la population serbe, au cours de tout le Moyen Age,
avait été particuliérement compacte (98 %). Cette région était en effet le centre
vital de la Serbie médiévale avec de trés nombreux centres spirituels, économiques,
culturels et administratifs, et notamment la vieille capitale de Prizren, le patriarcat
de Pe¢ et la plus grande cité serbe du Moyen Age, Novo Brdo™>.

Les Albanais qui firent irruption parmi une population serbe diminuée en
nombre, notamment par le grand Exode de 1689-1690, par la guerre et les destruc-
tions, étaient des montagnards éleveurs de bétail de Albanie du nord, islamisés au
cours du XVI¢ et du XVII® siecle.

En tant que musulmans, ils étaient privilégiés par rapport aux Chrétiens
qui eux étaient des citoyens de deuxiéme catégorie, la raya. Les Albanais de I'Epire
étaient orthodoxes, de méme que dans toute 'Albanie méridionale, ce qui a facilité
leur intégration en Grece. LAlbanie du nord était en majeure partie catholique et a
moins bien résisté A I'islamisation que Albanie méridionale. Apres leur résistance
héroique aux Ottomans sous le commandement de Skender beg au milieu du XV
siecle, les Albanais subirent une islamisation progressive mais massive dans I'Al-
banie du centre et du nord, et jouérent un rdle considérable dans les formations
militaires ottomanes*. Les troupes albanaises jouaient surtout un rdle important
au cours des insurrections des populations chrétiennes, ot elles servaient souvent
pour des expéditions punitives'®,

2 « quelque 30.000 familles », « plus de 200.000 personnes émigrérent ainsi sous la conduite
du Patriarche de Pe¢ en 1690 », cf. G. Veinstein, « Les provinces balkaniques (1606-1774) », cit.,
p. 316, 320 ; J. Radonié, Rimska kurija i juznoslovenske zemlje od XVI do XIX veka (La Curie
romaine et les pays sud-slaves du XVI*au XIX¢siécles, Belgrade 1950, p. 348-453.

23 B, Bojovié, « Kosovo-Metohija du XI¢au XVII*siécle », Balkan Studies 38/I1Hérodote - Histoire
des territoires, Paris Thessalonique 1997, p. 31-61 ; Idem, « Entre Venise et ' Empire ottoman, les
métaux précieux des Balkans (XVe-XVI¢s.) », Annales : Histoire, Sciences Sociales, novembre-
décembre 2005, N2 6, p. 1277-1297.

o+ F. Braudel, La Méditerranée et le monde méditerranéen a lépoque de Philippe I, t. 1, Paris 1982
(premiére édition, Paris 1949) p. 43 (bibliographie, n. 3-14) ; H. Kaleshi, « Kosovo pod turskom
vlagéu - Kosova nén pushtetin turc » [Kosovo sous la domination turque], in Kosovo - Kosova,
Pristina 1973, p. 133-135.

1°5 G. Veinstein, « Les provinces balkaniques (1606-1774)« , in Histoire de ' Empire ottoman, R.
Mantran, Paris 1989, p. 316, 320-321, 323.
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Lorsque, aprés la défaite de Mohacz et la chute de la Hongrie (1526), et les
guerres austro-turques au X VII® siécle, la frontiére entre les deux empires com-
menga 2 se stabiliser, les réfugiés serbes constituérent lessentiel du dispositif dé-
fensif autrichien dans les zones limitrophes, ou ils eurent pour tiche principale
la défense de la frontiére contre les incursions ottomanes. Ce dispositif frontalier
sétendait, de Adriatique aux Carpates®. Les masses de réfugiés qui sétablirent
au nord de la nouvelle frontiére turco-autrichienne venaient grossir le nombre de
ceux qui y étaient arrivés au cours des époques antérieures, allant jusquau nord de
Budapest pour y fonder la petite ville de Saint André™”,

Les Serbes peuplaient en grande partie les deux cotés de cette frontiére parti-
culi¢rement conflictuelle et meurtriére. Cette coupure entre 'Orient islamique et
I'Occident chrétien passait A travers lespace des populations de confession ortho-
doxe. La rupture instaurée par l‘établissement de ' Empire ottoman en Europe fit
que les populations chrétiennes vécurent pendant des siécles divisés entre ces deux
mondes hostiles, opposés et profondément différents. Le fait est que le prix le plus
élevé de ces coupures entre 'Orient et 'Occident a été supporté par les populations
transcendées par ces partages.

Cette occupation ottomane qui a duré plus de quatre siécles a eu des conséquen-
ces néfastes et a longue échéance 4 l'intérieur des frontiéres du patriarcat de Pe¢,
notamment a partir du XVIII* siecle, ot I’Egh'se sest vue divisée sur elle-méme, o1
plusieurs entités se sont créées au cours d'un siécle. La population serbe sous I'obé-
dience de I'Eglise orthodoxe se trouvait divisée en deux parties qui vivaient dans
des conditions trés divergentes™®,

Clest dans ces conditions difficiles de lutte pour préserver leur appartenance
et leur foi orthodoxe que se déroula dorénavant la vie des Serbes vivant hors de
I'Empire ottoman. LA encore, la seule institution représentative pour cette popula-
tion chrétienne fut I'Eglise orthodoxe serbe. Les Serbes de la Hongrie méridionale
acquirent une autonomie culturelle au prix daprés combats pour préserver leur
continuité confessionnelle. Cest alors que leur culture commenca a se développer
dans un cadre européen, tout en conservant toujours leurs traditions slave—byzanti‘
nes. Cette culture serbe du X VIII® siécle transpose les contenus traditionnels dans

109

une forme dexpression occidentalisée et modernisée™.

¢ J. Nouzille, Histoire des frontiéres. LAutriche et [ Empire ottoman, coll. « Faits et Représenta-
tions », Paris, Berg International Editeurs, 1991, 263 pp.

©7 R. Samard%i¢ « Djordje Brankovi¢ » ; Fedora Bikar, « Evgen Duméa (1837-1917), prvi
gradonacelnik Sentandreje » (Evgen Duméa 1837-1917, der erste Biirgermeister von Szenten-
dre)) ; I Jaksi¢, « Pisma sentandrejskih deputiraca iz Be¢a i Pozuna 1766 » (Die Briefe der set-
bischen Deputiereten von Szentendre aus Wien und Pressburg 1766), in Sentandrejski zbornik
1, Belgrade 1987, p. 7-22 ; 203-223 et 387-446 ; Facta Universitatis : philosophie de la série et de la
sociologie, Volume 1, N2 * 12 3 (1994), Ni§, p. 266.

8 A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, Grassin, Paris 1970, p. 111-150.

1°9 M. Pavi¢, Istorija srpske knjizevnosti. Barok [Histoire de la littérature serbe. Le Baroque], Bel-
grade 1991 ; D. Medakovié, Joseph II und die Serben, Belgrade 2006 ; Idem, Sveta Gora fruskogorska
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L'Eglise orthodoxe dans I'Empire des Habsbourg

Les migrations des populations chrétiennes et serbes, provoquées par l'avance tur-
que en direction du nord et du nord-ouest, commencérent dés la premiére moitié
du XV¢ siécle. La grande plaine de la Hongrie méridionale se remplissait de réfu-
giés serbes, mais aussi des Valaques et des Albanais chrétiens. Ces migrations et

[Le Mont-Athos de Fruska Gora], Belgrade 2007 ; V. Vukasinovié, Srpska barokna teologija [La
théologie serbe du baroque], Belgrade 2010.



58 B.I. Bojovi¢, Eglise orthodoxe serbe. Histoire — spiritualité — modernité

ces exodes prirent une ampleur croissante au cours des XVI,, XVII, et XVIII*
siecles™,

Lorganisation de I'Eglise orthodoxe serbe en Hongrie et en Autriche est bien
antérieure au Grand exode serbe de 1690 lors duquel, avec 2 leur téte le patriarche
Arsenije III Crnojevié, les milliers de familles serbes s'installent depuis la Serbie
méridionale et le Kosovo, dans les plaines de la Hongrie méridionale jusquau
nord de Buda. La Hongrie libérée des Ottomans lors de la guerre de la Sainte li-
gue faisait désormais partie de 'Empire des Habsbourg dont I'empereur Léopold
I octroya aux Serbes orthodoxes les privileges dexemption fiscales, y compris
par rapport i 'Eglise catholique. Daté du 21 aofit 1690, le premier des Privileges
de Léopold I octroie aux « Serbes de I'Eglise orientale de rite grec » le droit
« d'élire dentre le peuple serbe leur archevéque qui sera élu de la part des laiques
et des clercs ». Cet archevéque est responsable « comme jusqu maintenant des
églises du rite grec et des clercs de cette confession dont il dispense l'autorité
selon les Privileges de nos prédécesseurs, les rois de Hongrie, sur toute la Gréce,
Rascie (= Raska ou Serbie), Bulgarie, Dalmatie, Bosnie, Yenopoli et Herzégo-
vine, ainsi qu'en Hongrie et Croatie, partout ou ils se trouvent de fait, dans la
mesure et tant qu'ils nous seront tous ensemble fideles et loyaux »™. Issues des
Priviléges des rois de Hongrie Sigismond et Mathias Corvin, en 1481, ainsi que
celles octroyés aux Serbes en Slavonie et en Croatie, comme le Bruckner Libell
de 1578, dautres Priviléges impériaux confirmérent et élargirent ces privileges
jusquau milieu du XVII¢ siecle™.

La plupart des nombreux monastéres serbes de I'Europe centrale sont anté-
rieurs 4 1690, alors qu'un certain nombre de ces monastéres est antérieur 2 la res-
tauration du Patriarcat de Pe¢ en 1557. Durant la juridiction du Patriarcat de Pe¢
sur une majeure partie de la Hongrie habitée par les Serbes, cet espace était orga-
nisé en 12 évéchés de la Métropole de Karlovac qui continue 4 gérer la vie de I'Eglise
orthodoxe en Autriche aprés 1690 et surtout apres la suppression du Patriarcat de
Pe¢ par la Porte ottomane en 1766™.

Consécutivement au reflux de 'Empire ottoman dans les Balkans, le processus
de désagrégation de la juridiction du Patriarcat de Pe¢ se poursuivra depuis le mi-

1o M. Kostié, Ustanak Srba i Arbanasa u Staroj Srbiji protiv Turaka 1737-1739. i seoba u Ugarsku,
Kraj¢inac 1930, p. 32 ; S. Gavrilovié, Komorski Srem u drugoj polovini XVIII veka, Académie serbe
des Sciences et des Arts, Belgrade 1995, p. 159.

" Cf. J. Radonié, M. Kosti¢, Srpske privilegije od 1690 do 1792, Belgrade 1954, p. 91-92. Ces Privi-
léges qui définissent le statut légal des Serbes d’Autriche et de Hongrie, seront confirmés par les
Actes impériaux de Joseph ler (en 1706), de Charles VI (1713), Marie Thérése (1743), ainsi que
par ceux de la Diéte de Hongrie de 1790-91 et 1792 (Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne
crkve (Histoire de I'Eglise orthodoxe serbe) t. IT, Munich 1966, p. 26).

™ A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, Grassin, Paris 1970, p. 117-119 ; Dj. Slijepéevié, Istorija Srps-
ke pravoslavne crkve 11, p. 23.

s M. Grbi¢, Karlovacko Vladicanstvo (La métropolie de Karlovac) I-III, « Sava Mrkalj », Topusko
1990 (réédition de 1891-1893), 318 + 332 + 334 pp. ; L. Hadrovics, R. Kati¢ié, Srpski narod i njegova
Crkva pod turskom viascu (Le peuple serbe et son Eglise sous le pouvoir turc), Zagreb 2000, 177 pp.
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lieu du XVIII* jusquau début du XX siécle™. Ayant hérité prés de la moitié de ses
dioceses, sous les auspices des empereurs dAutriche, la Métropole de Karlovac sera
désormais le plus important centre administratif de I'Eglise orthodoxe serbe. Dans
la foulée de mouvements démancipation des nationalités en Autriche, la grande
Assemblée serbe proclame a Karlovac le Duché de Voivodine ainsi que la Patriarcat
de Karlovac, ce qui fut entériné par l'acte de Francois Joseph du 15 décembre 1848.

L’Eglise de Cetinje au Monténégro en fut une autre métropole, alors que les
Serbes orthodoxes des territoires de Venise étaient soumis 4 une juridiction qui
sera relayée par le Patriarcat de Constantinople. Ce fut surtout le cas des popula-
tions orthodoxes de ce que fut le Patriarcat de Pe¢ en Turquie, essentiellement en
Serbie et en Bosnie, ol les évéques phanariotes furent investis des diocéses par le
Patriarcat de Constantinople. Privés de I'unité de juridiction du puissant Patriarcat
de Pe¢ et exposés aux incitations et autres pressions visant a I'Union de I’Eglise, no-
tamment dans 'Empire autrichien, les élites serbes se tourneront vers la protection
de la Russie orthodoxe™.

Restructuration de l’Eglise et construction nationale
Lévéque de Cetinje et la Métropole de Monténégro

Les Serbes restés de lautre coté de la frontiére ottomane parvinrent progressive-
ment, par leurs luttes contre les Turcs, 4 créer au cours du XVIII* siécle un petit
Etat chrétien au Monténégro. Dernier pays serbe a étre occupé par les Turcs, le
Monténégro fut ainsi le premier qui parvint 4 se dégager de l'emprise ottomane et
A rétablir la continuité d'un Etat chrétien et d'une société policée. Formé autour de
I‘évéché de Cetinje et de son monastére fondé A la fin du Moyen Age par le dernier
souverain de Monténégro au XV siecle, cet Etat A caractére théocratique avait a sa
téte [évéque de Cetinje".

Les Turcs ne parvinrent que sporadiquement a asseoir véritablement leur pou-
voir dans ce pays montagneux, aride et d'accés difficile. Servant de refuge 4 tous ceux
qui ne pouvaient se résigner a accepter le joug ottoman, le Monténégro devient une
sorte de camp militaire, constamment sur le pied de guerre en face de la Turquie,
percue comme lennemi héréditaire de la foi chrétienne. Des armées turques ren-
contraient une résistance acharnée des tribus des montagnards indomptables avec,

"+ L. Hadrovics, Srpski narod i njegova Crkva pod turskom vlascu, Zagreb 2000 ; titre original : Le
peuple serbe et son Eglise sous la domination turque, 1944.

" A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, Jean Grassin, Paris 1970, p. 130-131 ; B. Bojovi¢, « La langue
liturgique de I'Eglise orthodoxe serbe (XITI*-XIX¢s.) », Bulletin de liaison du Centre d’Etudes
Balkaniques 8, Paris (INALCO), mai 1989, p. 121-125.

16 Metropolite Vasilije Petrovi¢, Mcmopust o Yeproti Topvi (Histoire du Monténégro), Petrograd
1754 ; Istorija o Crnoj Gori. Mitropolit Vasilije Petrovilé (Histoire du Monténégro. Metropolite
Vasilije Petrovi¢), Cetinje-Titograd 1985 ; G. Stanojevié, Séepan Mali (Stefan le Petit), 1957 ;
Idem, Crna Gora pred stvaranja drzave, 1773-1796, (Le Monténégro 4 la veille de la formation de
I'Etat, 1773-1796), 1062, 352 pp-
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a leur téte le métropolite brandissant la croix. Elles furent réguliérement taillées
en piéces dans les plateaux montagneux ou dans les défilés escarpés. Ces rudes
montagnards, descendants de la petite noblesse ou de la paysannerie libre médié-
vale, avaient adopté un mode de vie tribal, opérant ainsi une régression par rapport
aux structures sociales du Moyen Age serbe. Cette société patriarcale, longtemps
non policée, était fondée sur les liens du sang, les clans, les tribus, avec un droit
coutumier sans lois écrites et sans autorité centrale au début. Ce fut la seule forme
dorganisation sociale possible au cours de Ioccupation ottomane, mais elle évolua
progressivement grice 4 lautorité des évéques de Cetinje et a leur ceuvre législative
et culturelle, mais aussi administrative et 4 leur gestion politique.

La grande figure de cette époque fut Pierre I*, le métropolite de Cetinje (1784-
1830). Ecclésiastique et ethnarque juste et austére, il fut un homme d’Erat perspica-
ce et clairvoyant, législateur et diplomate, qui pour défendre la cause de son peuple
encerclé par la Turquie, se rendit en Russie et en Autriche™.

Son neveu et successeur, Pierre II Petrovi¢ Njegos (1830-1851), métropolite, sou-
verain, homme d’Etat remarquablement cultivé, philosophe, est considéré comme
le plus grand poéte serbe. Ses deux ceuvres majeures sont La Lumiére du Micro-
"8, majestueux poéme philosophique et religieux qui révéle une spiritualité
authentique, et surtout La Couronne de la montagne, grande épopée dramatique qui

cosme

exalte lesprit de la renaissance nationale et de la lutte séculaire contre loppresseur
ottoman. Cette ceuvre apparait comme le symbole du programme national basé sur
le renouveau politique et la continuité culturels, la sauvegarde de I'identité spiri-
tuelle et la restauration de I'Etat serbe.

Dédié au souvenir du « Pére de la Serbie », Kara-Georges (Karadjordje), La
Couronne de la montagne, résume le destin du Monténégro en ces termes : ... »Ceux
qui ne parjurérent pas la vraie foi et qui refusérent les fers de lesclavage trouvérent
refuge dans ces montagnes, afin de verser leur sang et de donner leurs vies pour le
nom chrétien et pour la liberté sacrée ».

Dans la mouvance de renaissance culturelle, qui avait déja donné des ceuvres
importantes au cours du XVIII* siécle, synthéses historiques, ceuvres d'inspiration
rationaliste du « Siécle des lumiéres », influencée au XIX¢s. par le romantisme al-
lemand, I'ceuvre d u prince-éveque Pierre I Petrovi¢ Njego§ marque une étape ma-
jeure. Elle représente une sorte de synthése de cette renaissance tout en renouant
avec la tradition épique orale ainsi qu'avec la spiritualité orthodoxe™.

7 J. R. Bojovi¢, Zakonodavni rad mitropolita Petra I Petroviéa do donosenja zakonika 1798 godine
(Le travail législatif du metropolite Perre Ier jusqu la promulgation de la Constitution de 1789),
Pravni zbornik I-IV, Titograd 1980 ; R. M. Raspopovi¢, Diplomatija Crne Gore 1711-1918 - Diplo-
matie du Monténégro 17111918, Podgorica-Belgrade 1966, p. 231-234.

™ K. J. Spasi¢, Pierre IT Petrovié-Njegos et les Frangais, Publications de la Sorbonne, Paris 1972,
761pp. Petar II Petrovi¢ Njegos, La Lumiére du Microcosme, traduction B. Lazié, LAge d'Hom-
me, 2000 ; Idem La Couronne sur la Montagne, LAge d’'Homme, 2010 ; ].-P. Besse, Niégoch, un
Dante slave, Via Romana, Paris 2014, 147pp-

™ A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, Paris 1970, p. 184-202.
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Njegos devait mener une lutte quasi-permanente pour le maintien du Mon-
ténégro et de son indépendance rebelle par rapport 4 'Empire ottoman. Ce sont
ces luttes fréquentes qui sont a lorigine de la fierté propre aux Monténégrins qui
considéraient ne jamais sétre soumis aux Ottomans. La protection de la lointaine
Russie a joué un réle important, méme si elle ne correspondait pas, le plus sou-
vent, aux espérances des Monténégrins. Cette aide était en effet de nature presque
exclusivement diplomatique, mais d’autant plus précieuse, que la principauté de
Monténégro ne fut reconnue par les grandes puissances queen 1878, au Congrés de
Berlin™.

Cest du Monténégro que viendra l'appel, sous forme d'une initiative épique
de la révolte contre les Ottomans. Le Monténégro avait été le signe avant-coureut,
le précurseur qui a montré le chemin en donnant I'exemple héroique qui inspira les
autres Serbes dans leurs aspirations nationales. Mais ce petit pays, enserré entre
les possessions autrichiennes du littoral Adriatique et ' Empire ottoman, entre les
montagnes arides et la mer, n'avait pas les capacités économiques et humaines né-
cessaires pour entreprendre 2 lui seul la Révolution nationale du XIX* siecle.

Lémergence de la Serbie moderne

Le véritable bouleversement libérateur que l'illustre historien allemand Léopold
Ranke désigne par le nom de « La Révolution serbe »™, titre de son ceuvre retracant
I'histoire de cette premiére grande insurrection de libération dans les Balkans, ne
pouvait venir que de la région centrale de lespace ethnique serbe quest la Sumadija
(Choumadie), la région située au sud de la Sava et du Danube avec Belgrade pour
principal centre administratif. Cette région avec son importance stratégique, 2 la
frontiére des deux mondes, et ses potentialités économiques et humaines, était bien
plus propice pour entreprendre la réalisation d'un dessein fédérateur.

Ce premier début de création d'un Etat moderne dans les Balkans ottoman
(1804-1813) 2 montré une volonté de progrés et une vitalité singuliére, pour suc-
comber enfin, aprés une longue défense acharnée (1812-1813), devant les puissantes
armées ottomanes et face A l'indifférence généralisée de 'Europe.

Depuis la seconde abolition du patriarcat en 1766, l'Einse locale était dirigée
par les évéques phanariotes grecs, mais les moines et les prétres serbes eurent un

120 B. Bojovié, « La Russie, la Question d'Orient et les Serbes », Bulletin des sciences socia-
les N2 9 (2012), p. 73-87 ; Idem, «BankaHbI MeX[y eBPOAT/IAHTIYIECKMY MHTETPAIIVAMI, MX
HPENATCTBUAMY U 3a/lep)KKaMIt - BOCTOUHBIIT BOIIPOC - OT PasBA3KM [0 HOBUX IIMTAHUAS »,
Zbornik radova Medjunarodnog nau¢nog skupa : Poccust u Bankanvi 6 meuenue nocieonux 300
nem — Rusija i Balkan tokom poslednja tri stoljeéa, Moskva-Podgorica 2012, p. 127-142.

= L. Ranke, Die Serbische Revolution. Aus serbischen Papieren und Mittheilungen, Hamburg 1829 ;
trad. angl. : The history of the Servia and the Servian revolution, Londres 1853, troisi¢éme édition
(= en serbe : Srpska Revolucija, Belgrade 1965) ; D. Djordjevi¢, « Ottoman heritage versus mod-
ernization : Symbiosis in Serbia during the nineteenth sentury », Serbian Studies 13/1 (1999), p.
29-58.
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role important au cours de cette période, et notamment dans les mouvements de
libération. Quittant la Serbie devant l'avancée des Turcs en 1789, Karageorges em-
portait en Autriche les reliques de Stefan le Premier Couronné, perpétuant ainsi la
tradition de I'Etat medieval serbe. Le mouvement de Karageorges qui avait libéré
le Pachalik de Belgrade entre 1804 et 1813, soutenu pendant un temps par les orga-
nisations pan-helléniques de libération, avait des ambitions a échelle balkanique.
La seconde insurrection (de 1815) avait des buts plus immédiats et limités mais avec
des résultats durables. En 1830 le prince Milo§ obtint le hatti cherif par lequel le
sultan reconnut l'autonomie politique et ecclésiastique de la Serbie dont le premier
métropolite, Melentije Pavlovi¢ (1831-1833) fut consacré a Constantinople en 1831.
Lautonomie ecclésiastique fut entérinée par le Concordat octroyé par le patriarche
cecuménique Constantin en septembre 1831. Selon les termes dudit concordat, les
évéques seront désormais élus et consacrés en Serbie et le chef de son Eglise portera
le titre de Métropolite de toute la Serbie avec pour obligation de commémorer le
patriarche de Constantinople dans les offices religieux. Aprés le métropolite Pierre
(1833-1859), le trone de l'archevéque de Belgrade et métropolite de Serbie est confié
a Michel (1859-1881 et 1889-1898). Clest alors qu'il exercait cette fonction et suite 3 la
reconnaissance internationale de l'indépendance de la Serbie que son Eglise obtint
l'autocéphalie de la part du Patriarcat cecuménique, en 1879.

Ayant partagé durant le XIX® siecle le sort de la Serbie en pleine construc-
tion apres des siécles de domination ottomane, l'Archevéché de Belgrade dut lutter
pour son autonomie par rapport A un Etat sensiblement moderne et peu enclin au
respect de l'intégrité de l'autorité ecclésiastique. Le métropolite Michel dut subir
des conséquences ficheuses de cette mise au pas avec lempiétement du roi Mi-
lan Obrenovi¢ (1868-1889) sur le Droit matrimonial et la mainmise de I'Etat sur
I’Eglise, puisqu'il fut destitué par le Gouvernement du Parti du Progres en 1881.
Clest sa grande notoriété, y compris sur le plan international, qui favorisa le retour
sur son trone aprés huit années d'exil et de pérégrinations. En 1890 et 1898 il parvint
a limiter les effets contraignants de la nouvelle loi et 4 obtenir une certaine autono-
mie administrative et juridique dans la nouvelle législation sur I'Eglise en Serbie,

> Auteur de nombreux ouvrages liturgiques et historiques de qualité, ayant ceuvré sans reliche
sur le plan pastoral et 4 la formation du clergé, il fut aussi le fondateur de la Croix rouge de Ser-
bie, établit d'excellentes relations avec I’Eglise anglicane, entretenait également des rapports ami-
caux avec 'Archevéque catholique de Zagreb, Josip Strossmayer (Lj. R. Durkovié-Jaksié, « Poceci
odnosa izmedu Srpske i Anglikanske crkve u XIX veku » (Début des relations entre les Eglises
serbe et anglicane au XIXsiécle), Zbornik Pravoslavnog Bogoslovskog fakulteta 11, Belgrade 1951,
p.375-391; 7. Karaula, « Bjelovar Affair » in 1888 : background of (Yugo)Slavic idea and church-
es unification, Transcultural Studies - a Series in Interdisciplinary Research (1930-6253) 2-3 (2007) ;
101-115). Dj. Slijepéevié, Mibailo, arhiepiskop beogradski i mitropolit Srbije (Michel, archevéque de
Belgrade et métropolite de Serbie), Munich 1980, p. 15-49.

= Dj. Slijepcevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve (Histoire de I'Eglise orthodoxe serbe), Ostrog
1978 ; S. Spasovié, Uloga Srpske Crkve u nacionalnom oslobodenju (Le role de I'Eglise serbe dans
la libération nationale), Isto¢nik 1988.
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CREATION DE LA YOUGOSLAVIE ET RESTAURATION DU PATRIARCAT

Ce parallélisme institutionnel aboutit finalement, apreés les guerres de libération,
al'indépendance de tous les Serbes restés encore sous le joug ottoman, en 1912, et
a la réunification avec ceux qui vivaient dans Autriche-Hongrie en 1918. La res-
tauration du patriarcat de Serbie sera réalisée en 1920. Laccord avec le Patriarcat
cecuménique et la Métropole de Bucovine-Dalmatie fut obtenu assez rapidement
et 'Assemblée pléniére de tous les évéques orthodoxes de I'Erat yougoslave, présidé
par le Métropolite de Monténégro, Mitrophane Ban (Mitrofan Ban, 1885-1920),
proclama le 12 septembre 1920 la restauration du Patriarcat de Peé. Le métropolite
de Serbie (1905-1920) Dimitrije (Démétrios) Pavlovi¢ fut élu patriarche de I'Eglise
orthodoxe du royaume des Serbes, des Croates et des Slovénes (1920-1930)¢, qui
fut la dénomination officielle de la Yougoslavie lors de sa création en 1919. Lintroni-
sation sur le trone de ses prédécesseurs fut organisée au siege médiéval des patriar-
ches 4 Pe¢, dans la région de Kosovo et Metohija, en 1924,

Cette deuxiéme restauration du Patriarcat de Peé se déroule dans des conditions
trés différentes par rapport A ses antécédents, y compris et surtout dans les rapports
entre I’Eglise et I'Etat. Tandis que I’Eglise d’Etat, surtout avant 1912, se trouvait
dans une Serbie confessionnellement homogene, I'Etat créé en 1919 avait une struc-
ture confessionnelle et culturelle tout autre. La population y était de confession or-
thodoxe 2 46,6 %, catholique 4 39,4 %, musulmane 4 11 %, protestante 2 1,8 % et juive
10,8 %. Le nouvel Etat se devait donc d'assurer une équité sur le plan religieux ; le
prince régent Alexandre fit la proclamation selon laquelle il supprimait le statut
privilégié de confession d’Etat pour l’Einse orthodoxe qui devint dés lors I'une des
confessions égales dans la législation. Selon le décret du Ministére des cultes du 30
juin 1919 I’Eglise orthodoxe en Serbie et au Monténégro était de surcroit soumise
a un controéle de lexécutif au niveau le plus élevé de l'administration d’Etat, ce qui
ne fut pas le cas dans les régions issues de lex-Autriche-Hongrie. Enfin, la Loi du 8
novembre 1929 décréte la séparation de I'Eglise orthodoxe de I'Etat.

En Yougoslavie multiconfessionnelle. Etat et Eglise en Yougoslavie

126

, jusqu’alors
morcelée en plusieurs juridictions selon les répartitions géopolitiques d’avant la

A la suite de la création de la Yougoslavie, I'Eglise orthodoxe serbe

124 Evéque de Ni3 (1884-1889), entre 1889 et 1898 il sétablit & Montpellier ou il poursuit durant
cing années 4 'Université des études de philosophie, de littérature et d'agriculture, cf. Mgr. Sava
Vukovié, Srpski jerarsi od devetog do dvadesetog veka [Les hiérarques serbes du IX®au XX¢siécle],
Belgrade 1996, p. 163.

5 St. M., Dimitrijevié, Ustolicenje patrijarha Dimitrija u Pe¢i (Lintronisation du patriarche Dimi-
trije 2 Pe¢), Belgrade 1924, 67pp. ; V.. Pospishil, Der Patriarch in der serbisch-orthodoxen Kirche,
Herder 1966, 271pp. ; V. Djurié, « Obnavljanje Patriarsije i izbor patrijarha 1920 godine » (Res-
tauration du patriarcat et [élection du patriarche en 1920), Sveti Knez Lazar 4 (48), Prizren/
Gracanica 2004, p. 25-50.

126 L'Eglise orthodoxe en Serbie fut durement touchée au cours de la Premiére Guerre mondiale :
sur 3.000 prétres (pour environ 4 millions et demi de population) recensés avant la guerre, 1.056
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Grande Guertre, se trouva réunifiée (le 12 septembre 1920) en une juridiction uni-
forme et élevée au rang de Patriarcat™. Il est significatif qua cette occasion le
caractére national de 'Eglise serbe fut mis en cause par un courant d'influence
hiérarchique, sans doute issu de lex-Autriche-Hongrie, puisqu'il fut question
d’une dénomination d'Eglise orthodoxe de Yougoslavie. Le courant national pré-
valut et bien que l'intitulé officiel du Patriarcat de Belgrade soit sa dénomination
historique de « Patriarcat de Peé »"%, le si¢ge historique depuis le XIII siécle, le
nom communément admis est celui de I’Eglise orthodoxe serbe, avec donc un ad-
jectif national et ethnique et non pas territorial, qui serait plus en accord avec les
traditions de I'Eglise. Les deux traditions, territoriale et ethnique existent dans
I'Eglise, les deux se complétant : le 34 canon apostolique parle d'un « peuple »,
tandis que le ge d’Antioche, qui lui correspond, patle d'une « région ». En consé-
quence, il semble difficile d’affirmer que le critére territorial serait plus en accord
avec les traditions de I’Eglise. Ce caractére national, essentiellement hérité du
romantisme du XIX¢ siécle, était en contradiction avec le caractére jacobin que
la classe politique serbe avait imposé 4 un Etat avant tout confessionnellement

129

composite',

sont morts avant 1918 (Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve 11, p. 610), ce qui corres-
pond i la proportion de pertes de la Serbie au cours de la guerre.

7 Le titre du patriarche était « Patriarche serbe de I’Eglise orthodoxe du Royaume des Serbes,
des Croates et des Slovénes ». Dimitrije Pavlovi¢, le métropolite de Serbie fut élu patriarche le
28 septembre 1920, mais le Gouvernement du Royaume SCS ne reconnut pas cette élection. Un
décret portant sur Iélection du premier patriarche de I’Eglise unifiée serbe fut promulgué par le
Gouvernement le 23 octobre de la méme année. Lélection du patriarche dut étre confirmée par
I'Assemblée constituée en vue de ladite élection, , constituée dévéques et autres dignitaires ecclé-
siastiques, ainsi que d'un certain nombre de hauts fonctionnaires d’Etat. Lélection du patriarche
selon ce décret devait étre confirmée par le roi, sur proposition du ministre des cultes qui avait
pour tiche détablir la liste des électeurs pour lélection du patriarche, ce qui montre bien que
'Etat ne souhaitait pas se priver de son influence sur I’Eglise, Dj. Slijepcevié, Istorija Srpske
pravoslavne crkve II, p. 613-614.

¢ Lintronisation officielle sur le trdne traditionnel au Patriarcat de Pe¢ (2 Kosovo-Metohija)
ne fut organisée quen 1924 lorsque le roi Alexandre procéda 4 I'intronisation du patriarche Di-
mitrije. Lunification de I'Eglise serbe fut avalisée par un tomos que le Patriarcat cecuménique
promulgua le 19 février 1922, en renongant explicitement A sa juridiction sur les diocéses dé-
sormais intégrés i I'Eglise serbe, cf. D. Stranjakovi¢, « Ujedinjenje Srpske pravoslavne Crkve i
obnova Pecke patrijarsije 1818 do 1922 godine » (Réunification de I'Eglise orthodoxe serbe et la
restauration du Patriarcat de Peé entre 1918 et 1922), Glasnik Srpske pravoslavne Crkve, avril 1962,
p. 140-145 ; Dj. Slijepcevi¢, Istorija Srpske pravoslavne crkve I11, p. 13-17.

2 Diaprés le recensement de 1921, le Royaume des Croates, des Serbes et des Slovénes avait
46,6 % de population orthodoxe, 39,4 % de catholiques, 11 % de musulmans, 1,8 % de protestants,
0,5 % de Juifs et 0,2 % des autres. Dans son édit du 6 janvier 1919, le régent Alexandre abroge la
position privilégiée de I'Eglise orthodoxe en tant que religion d'Etat, tout en proclamant Iégalité
entre les confessions du royaume, ce qui représente une séparation de I'Eglise et de I'Etat, S.
Troicki, « Verska politika kralja ujedinitelja » (La politique confessionnelle du roi unificateur),
Letopis Matice srpske, 343/1 (1935), p. 13.
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Selon le recensement de 1921, la Yougoslavie (le Royaume SCS) comptait
46,6 % de population orthodoxe, 39,4 % de catholiques et 11,2 % de musulmans, 0,5 %
de juifs, et 0,2 % autres. Les orthodoxes étaient majoritaires en Serbie, Macédoine, Mon-
ténégro, Bosnie et Herzégovine, Voivodine, les catholiques en Croatie et en Slovénie,
les musulmans au Kosovo, avec de fortes minorités en Bosnie, en Macédoine et au
Sandjak (Raska). De fortes minorités catholiques étaient présentes dans la Voivo-
dine, ainsi que dans une moindre mesure en Bosnie et Herzégovine, alors que les ot-
thodoxes avaient de fortes minorités au Kosovo, ainsi quen Dalmatie et en Slavonie.

Il est évident que dans une telle situation d’hétérogénéité confessionnelle, la
religion représentait une affaire d'Etat de premiére importance. Un ministére des
cultes fut ainsi créé dés le 7 décembre 1918 (une semaine 2 peine aprés la constitu-
tion du Royaume Serbe-Croate-Slovéne), avec des prérogatives étendues des « in-
cidences supérieures en matiére de pouvoir de supervision exécutoire dans toutes
les affaires politico-religieuses »*',

L'Etat et les confessions : un ordonnancement centralisateur

Au XIX¢ siecle, alors que I'Eglise orthodoxe en Serbie suivait [évolution de [éman-
cipation nationale, tout en se pliant le plus souvent i la raison d'Etat, les rapports
entre les deux institutions ne connaissaient que des périodes de crises occasionnel-
les. Ce fut le cas lorsque le métropolite de Serbie Michel refusa dappliquer dans
I'Eglise une nouvelle loi sur les taxes. Ce conflit ouvert et virulent se solda par la
destitution de ce prélat qui se trouvait i la téte de 'Eglise par le prince Milan. Ce
nest quen 1889 que, le métropolite Michel ne put remonter sur son trone.

La domination ottomane, ainsi que la gestion de I'Eglise orthodoxe par la
hiérarchie phanariote grecque (1766-1832), devait se solder par une situation peu
brillante en matiére dorganisation de la vie religieuse. Moins d'un prétre (0,91) sur
mille habitants, pour 691 paroisses, soit au total 731 prétres, 373 églises, 41 monas-
téres (avec 138 moines), le tout organisé en quatre évéchés (Belgrade, Sabac, Uzice,
Negotin), sous la férule d'un métropolite, cest tout ce dont disposait I'Eglise ortho-
doxe dans la petite Serbie du XIX° siecle™.

1 D'autant que : « Les trois confessions les plus importantes, lorthodoxe, la catholique et la
musulmane, ont toutes perdu la position privilégiée qulelles occupaient respectivement dans le
royaume serbe, la monarchie austro-hongroise et les régions soumises 4 la domination ottomane
(...) Pourtant le royaume SCS sétait efforcé de mettre sur un pied dégalité les religions les plus
répandues dans le pays : orthodoxie, catholicisme, Islam, Judaisme, principales Eglises réformées
et Vieille-Catholique », A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, Jean Grassin, Paris 1970, p. 238.

® B. Gardasevi¢, « Organizaciono ustrojstvo i zakonodavstvo pravoslavne crkve izmedju dva
svetska rata » (Structures et législation de I'Eglise orthodoxe entre les deux guerres mondiales),
et R. Veselinovié, « Ujedinjenje pokrajinskih crkava i vaspostavljanje Srpske Patrijarsije » (La
fusion des Eglises locales et la restauration du Patriarcat de Pe¢), in Srpska pravoslavna crkva
1920-1970, Belgrade 1971, p. 40 et 15-16.

52 A, Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p. 171-183 ; J. Mousset, La Serbie et son Eglise (1830-1904),
Paris 1938 ; R. Mitrovi¢, « Organizacija Srpske crkve u Srbiji od 1831-1879 » (Lorganisation de
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A TI'heure de la création de la Yougoslavie (Royaume SCS), 'Eglise ortho-
doxe était divisée entre plusieurs juridictions, celles de Serbie et du royaume du
Monténégro avaient chacune un statut d'Eglise d'Etat™, avec des clercs rémunérés
i I'image des fonctionnaires de I'Etat, qui prélevait un pourcentage fiscal en faveur
de I'Eglise. La métropole de Bucovine-Dalmatie (précédemment austro-hongroise)
navait que deux évéchés, celui de Dalmatie-Istrie et celui de Boka Kotorska-Du-
brovnik. UEglise orthodoxe de « Serbie méridionale » (territoires précédemment
sous domination ottomane) ayant été rattachés a la Serbie 2 la suite des guerres
balkaniques), avait sept évéchés sous juridiction de Constantinople®*, Structurée
en quatre dioceses™, I'Eglise orthodoxe en Bosnie était dobédience constantino-
politaine®’, celle en Autriche-Hongrie, une métropole autonome, avec sept dioce-
ses'”. Dans cette derniére, I'instance législative était le Concile des évéques, avec le
Concile de I'Eglise et des représentants locaux laiques’.

Le caractére jacobin du Royaume yougoslave ne pouvait rester sans effet sur
I'Eglise orthodoxe, méme si cette derniére, du fait de la composition multiconfes-
sionnelle du pays et de égalité proclamée entre les religions, avait perdu son statut
d’Eglise d'Etat™. Dans un premier temps, la loi sur I'Eglise orthodoxe du 27 avril
1890 qui régissait les rapports entre I'Eglise et I'Etat en Serbie, fut néanmoins ap-

I'Eglise serbe en Serbie 1831-1879), Glasnik Srpske pravoslavne Crkve, 1 (1985), p. 40-52.

133 Selon la Constitution de la Serbie de 1903, I'Eglise orthodoxe est reconnue comme religion
d’Etat, toutes les cérémonies officielles étaient régies par cette Eglise organisée alors en 5 dio-
céses. Le Monténégro avait, quant 2 lui, 3 évéchés, la rémunération des prétres étant i la charge
de I'Etat.

1+ Skoplje, Ragka-Prizren, Veles-Debar, Pelagonie, Prespa-Ohrid, Struma, Voden.

15 Dabrobosanska, Hahumsko-Hercegovacka, Zvornitko-Tuzlanska, Banjaluc¢ko-Bihacka, en
vertu d'un accord entre lAutriche-Hongrie et le Patriarcat cecuménique de 1880, I’Eglise ortho-
doxe en Bosnie obtient une autonomie, le Patriarche de Constantinople demeurant le chef no-
minal de cette Eglise, alors que les évéques étaient nommés par lempereur dAutriche-Hongrie.
1¢ Ce nlest quaprés la promulgation du Tomos du Patriarcat cecuménique du 2 avril 1922, recon-
naissant la constitution du Patriarcat de Belgrade, que le Concile de I’Eglise orthodoxe serbe
promut les évéques de Cetinje, de Sarajevo et de Skoplje au rang de métropolites, S. Davidovié,
Srpska pravoslavna crkva u Bosni i Hercegovini (od 960 do 1930) (L'Eglise orthodoxe serbe en
Bosnie et Herzégovine, de 960 2 1930), Novi Sad 1998, p. 79-100 ; R. Veselinovi¢, « Ujedinjenje
pokrajinskih crkava i vaspostavljanje Srpske Patrijarsije », in Srpska pravoslavna crkva 1920-1970,
Belgrade 1971, p. 23.

7 Vriac, Temisoara, Budapest, Sirmium, Katlovac, Novi Sad, Pakrac, Plasko, regroupaient tous
les orthodoxes en Autriche-Hongrie.

8 Dj. Slijepcevi, Istorija Srpske pravoslavne crkve 111, p. 13-15. Voir aussi, A. Yelen, En Yougoslavie
orthodoxe, p. 240-241.

1 Ce statut d'Eglise d'Erat fut abrogé, en principe, par la Déclaration de Corfou de 1917, mais
surtout par la Proclamation sur légalité interconfessionnelle du régent Alexandre du 16 jan-
vier 1919, B. Petranovi¢, Istorija Jugoslavije 1918-1988, t. 1, p. 41-45. Le § 12 de la Constitution du
Royaume Serbe-Croate-Slovéne, assure une égalité pleine et entiére de toutes les religions re-
connues (Catholique, Orthodoxe, Islamique, Israélite, Evangéliste). La loi interdisait par ailleurs
toute activité religieuse a des fins politiques, Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve 111,
p- 33, 128.
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pliquée a l’Einse orthodoxe serbe en Yougoslavie. Lautonomie locale, sous la forme
des comités et conseils directeurs au niveau paroissial et diocésain, fut ainsi suppri-
mée, ce qui ne manqua pas de susciter des protestations parmi les orthodoxes issus
de I'Autriche-Hongrie notamment. Ainsi, tout le pouvoir décisionnel dans 'Eglise
se concentra aux mains de [évéque diocésain. Le pouvoir exécutif central était re-
présenté par le Saint Synode épiscopal (une sorte de Gouvernement de I'Eglise,
composé de quatre évéques sous la présidence du patriarche, renouvelable tous les
deux ans), le plus haut pouvoir législatif et exécutif était le Saint Concile épiscopal.
Le pouvoir central judiciaire était représenté par le Grand Tribunal ecclésiastique.
Le Grand Conseil exécutif du Patriarcat était composé de membres désignés par le
ministre des cultes'.

Lélection des évéques est accomplie par Assemblée pléniere de [épiscopat
(le Saint Concile) de I'Eglise orthodoxe serbe, sous réserve de confirmation par dé-
cret royal. Iévéque diocésain avait d'importantes prérogatives en matiére de culte,
de morale, ainsi que de gestion et administration des services religieux, il est res-
ponsable de I'ensemble de la vie religieuse sous sa juridiction. Le patriarche préside
les réunions des évéques en tant que primus inter pares. Clest ainsi que s'il souhaite
célébrer un service religieux dans un autre diocése que le sien, il doit en principe de-
mander l'autorisation de I‘évéque local. Iépiscopat, les enseignants des cultes, ainsi
que les prétres dans 'Armée et les fonctionnaires des tribunaux ecclésiastiques sont
rémunérés par |'Etat.

Un diocése est subdivisé en régions épiscopales (gérées par un délégué de
lévéque), lesquelles sont divisées en communes ecclésiastiques et en paroisses. Une
commune ecclésiastique peut comprendre une ou plusieurs paroisses. Dirigée par
un prétre paroissial, une paroisse comprend entre 300 et 500 foyers de fideéles. Im-
portées de I'Eglise orthodoxe serbe en Autriche-Hongrie, les communes ecclésias-
tiques constituaient une nouveauté en Serbie.

A partir de 1929, le ministére des cultes étant supprimé, deux autres minis-
teres régissent les affaires religieuses. Celui de la justice était chargé de superviser la
législation ecclésiastique, en particulier lors de la promulgation de la Constitution
de I'Eglise orthodoxe serbe en 1931. Le ministére de 'Education nationale avait en
charge la nomination des enseignants du catéchisme, ainsi que de ceux de la Faculté
de théologie de Belgrade. Un contrdle était appliqué sur les finances et les crédits
consentis 4 |'Eglise'.

La Constitution de 1931 adopta une sorte de souveraineté de 'Etat sur les
communautés confessionnelles. Les subventions financiéres des communautés
confessionnelles nétaient pas garanties, en pratique I'Btat finangait les Eglises et

14 Le fait est que le ministre des cultes pouvait étre de confession autre quoorthodoxe, comme ce
fut le cas bien des fois, y compris lors de la fameuse Crise du Concordat (avec le Vatican), quand
ce fut un prétre catholique slovéne, le dr KoroSec. De méme que les membres laiques du Grand
Conseil exécutif du Patriarcat nétaient pas obligatoirement de confession orthodoxe.

“ Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve 111, p. 16-17.
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les autres communautés religieuses selon un principe paritaire proportionnel 4 leur
importance',

[4galité des confessions et labrogation de caractére d'Eglise d'Etat pour
I'Eglise orthodoxe ne signifiaient pas pour autant une séparation effective de I'Egli-
se et de I'Etat. Une solution intermédiaire fut adoptée, avec des accommodements
aux situations particuliéres et aux pratiques non réglementées'®. La participation
aux rites religieux était en fait de libre choix, mis a part les militaires, les personnes
mineures, ainsi que les personnes placées sous tutelle. Une loi particuliére régle-
mentait la forme d’assermentation dans le domaine judiciaire, dans la fonction pu-
blique et dans I'armée. Lenseignement religieux était proclamé facultatif, ce qui sus-
cita un tollé de la part de I'Eglise catholique. Dans la pratique, le catéchisme était
essentiellement obligatoire. Le mariage civil nexistait pas. Le droit matrimonial, les
livres d’état civil étaient du ressort des communautés confessionnelles.

Selon les nouveaux Statuts de I’Eglise orthodoxe serbe, promulgués le 3 sep-
tembre 1931, l'administration de I’Eglise fut organisée en 21 diocéses dont quatre
métropolitains, ceux de Cetinje, Sarajevo, Zagreb et Skoplje. Cinq évéchés (Biha¢,
Boka Kotorska, Zahumsko-Raska, Pe¢, Ohrid et Bitolj) furent recomposés ou in-
tégrés dans de nouveaux diocéses. Plusieurs diocéses furent reconnus a lextérieur
de la Yougoslavie (dont deux en Tchécoslovaquie, un aux Etats-Unis, un 4 Zara
(Zadar), alors en Italie, et un vicariat a Skutari, en Albanie).

La séparation de I'Eglise orthodoxe et de 'Etat, désormais multiconfession-
nel, navait point libéré I'Eglise de la tutelle de I'Etat. Tous les fonctionnaires de
I'Eglise étaient tenus de préter serment d‘allégeance au roi. Les régles relatives 2
la confirmation de lélection du patriarche et des évéques furent incluses dans la
Constitution du Royaume SCS. Sur la proposition du ministre de la Justice et avec
l'accord du patriarche, le roi désignait 12 fonctionnaires laiques comme membres
attitrés du Conseil exécutif du Patriarcat. Un traitement de faveur fut attribué au
patriarche, comprenant un pécule de 35.000 dinars et une voiture de fonction, indé-
pendamment de la subvention donnée par I'Etat  I'Eglise orthodoxe'*. Le patriar-
che devait accomplir le service religieux, lui-méme ou par un remplacant délégué a
cet effet, pour le roi et les membres de la Maison royale, il était d'autre part membre
dloffice du Conseil royal'*.

> A, Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p. 238-239.

“ Cf. V. Dzomi¢, Crkva i drzava u Crnoj Gori (L'Eglise et I'Etat au Monténégro), Cetinje-
Podgorica-Belgrade 2013, p. 23-25.

44 En 1934-1945, I’Eglise orthodoxe serbe peroit 45,134.630 dinars, soit 45,58 % (3 mettre en
rapport avec la population orthodoxe représentant 48,70 % de la population totale) du budget
de I'Etat attribué aux cinq grandes communautés religieuses (orthodoxes, catholiques, musul-
mans, protestants, juifs), comprenant 13,864.944 habitants, pour un budget global de 98,967.357
dinars, Glasnik Srpske pravoslavne Crkve, 5-6, 12 avril 1937, p. 153.

45 Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve III, p. 17. Sur la législation contitutionnelle
concernant |'Eglise dans le royaume de Yougoslavie, cf. V. Dzomié, Crkva i drzava u Crnoj Gori
(LEglise et I'Ecat au Monténégro), Cetinje-Podgorica-Belgrade 2013, p. 23-28.
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Pour la formation de ses cadres I'Eglise orthodoxe serbe disposait de cing
Séminaires, & Sremski Karlovci, 3 Sarajevo (fondé en 1882), 3 Cetinje (fondé en
1854), 4 Prizren (fondé en 1871), et 4 Bitolj. Dans le but de remédier 2 la crise des
vocations monastiques, surtout masculine, une « Ecole monastique » fut créée au
monastére de Rakovica prés de Belgrade en 1906, puis en 1922, pour étre transfé-
rée au monastére de Visoki Decani au Kosovo en 1932. Une faculté de théologie
fut créée en 1920 au sein de I'Université de Belgrade'® (et dont elle fut exclue en
1952)"¥, En lespace de ces 32 années, 589 diplomes de licence y furent délivrés. Bo-
goslovlje (Théologie), la revue des études théologique, fut créée en 1926, pour cesser
de paraitre en 1941.

Diautres revues, plus proches du grand public et plus ou moins indépen-
dantes virent le jour dans lentre-deux-guerres, dont Glasnik Srpske pravoslavne
patrijarsije (Messager du Patriarcat orthodoxe serbe), Srpska crkva (LEglise serbe),
« Hriséanski zivot » (La vie chrétienne), qui fut sans doute la meilleure revue des-
tinée 4 un public cultivé, « Svetosavlje », revue fondée par les étudiants de la Fa-
culté de théologie, « Put » (La Voie), « Hris¢anska misao » (La pensée chrétienne),
fondé en 1934, « HriS¢ansko delo » (CEuvre chrétienne), fondé a Skoplje en 1935,
« Misionar » (Missionnaire), « Vesnik » (Messager), Bogomolje (Lieux de priéres),
Chilandar, Crkva i zivot (L'Eglise et la vie), Glas crkve (La voix de 'Eglise), Pregled
Crkve eparhije zicke (Revue ecclésiastique de Iévéché de Zita), Pregled Crkve epa-
rhije niske (Revue ecclésiastique de 1évéché de Nis), et dautres'*:,

Tout au long de la guerre mondiale la parauition de ces journaux et revues
cesse, A lexception du Journal officiel de I'Eglise orthodoxe serbe (Glasnik Srpske
pravoslavne Crkve), qui devait continuer A paraitre, avec maintes difficultés et in-
terruptions.

La vie associative au sein de I’Eglise orthodoxe sétait développée a plu-
sieurs niveaux, dont notamment celle des laics et celle des prétres. Fondée en 1889,

146 A, Rakovié, »Akademska i politicka rasprava o Bogoslovskom fakultetu tokom 1919 godine (sa
osvrtom na ranije pisanje Vesnika Srpske Crkve) » (Débat académique et politique sur la Faculté
de théologie durant 1919 /avec apercu sur les écrits dans le Vesnik de I’Eglise serbe/), Srpska te-
ologija u 20 veku. Istrazivacki problemi i rezultati, Pravoslavni Bogoslovski fakultet, Belgrade 2007,
p. 110-125 ; M. E. Petrovié, »Fondovi zavestanja Pravoslavnog bogoslovskog fakulteta u Beogradu
1920-1941 » (Fonds de légations de la Faculté de théologie 4 Belgrade 1920-1941), Srpska teologija
u 20 veku. Istrazivacki problemi i rezultati, Pravoslavni Bogoslovski fakultet, Belgrade 2007, p.
207-220.

'+ R. Radi¢, « Izdvajanje Bogoslovskog fakulteta iz okvira Beogradskog univerziteta » (Exclu-
sion de la Faculté de théologie de 'Université de Belgrade), in Ideje i pokreti na Beogradskom
univerzitetu od osnivanja do danas 2, Belgrade 1989, p. 255-262 ; P. Puzovié, « Izdvajanje (uki-
danje) Bogoslovskog fakulteta iz sastava Beogradskog univerziteta (Exclusion de la Faculté de
théologie de I'Université de Belgrade), in, Srpska pravoslavna crkva, prilozi za istoriju 2, Belgrade
2000, p. 278-289.

48 A, Cisarz, « Crkvena $tampa izmedju dva svetska rata » (La presse ecclésiastique entre-
deux-guerres mondiales), in Srpska pravoslavna Crkva 1920-1970, Belgrade 1970, p. 141-176 ; Dj.
Slijepeevi¢, Istorija Srpske pravoslavne crkve I11, p. 21-25.
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'Association des prétres orthodoxes tint en 1919 sa premiére Assemblée générale
A léchelle de I’Eglise orthodoxe. Destinée  contrecarrer les pouvoirs excessifs de
Iépiscopat, cette association fut mise au pas par la décentralisation qui fut impo-
sée en 1935, étant depuis lors subordonnée 4 l'autorité épiscopale et aux structures
administratives diocésaines. Les conflits entre 1épiscopat et le clergé paroissial (le
« clergé blanc », ou « clergé séculier » = mirsko svestenstvo), furent aussi fréquents
que virulents.

Des associations laiques, au sens propre, furent créées, dont par exemple
« Le mouvement des femmes chrétiennes »'*°, des coopératives (de crédit, mutuel-
les, dentreprises), des sociétés de chorale, des créches pour enfants et des orphe-
linats. Organisé sous forme dassociation intitulée Communauté chrétienne ortho-
doxe, le mouvement communément désigné par « Bogomoljci » (littéralement :
Priants Dieu), représentait plus qu'une simple association. Dans un pays essentiel-
lement rural, bien que faisant lobjet d'un processus d'urbanisation accéléré, cette
organisation regroupait en premier lieu les couches de population paysanne. Les
populations urbaines de ce mouvement étaient adeptes de pratiques entachées de
superstitions, de tendance charismatique et sectaire, avec des groupuscules prati-
quant le spiritisme, l'anthroposophie et autres tendances gnostiques et ésotériques.
Théologien, prédicateur et auteur de nombreux ouvrages pastoraux, [évéque Niko-
lai Velimirovi¢ fut chargé de superviser ce mouvement autogéré des « Bogomoljci »
et constitué d'une nébuleuse de groupes et associations. Si son action parmi les
populations urbaines fut d'un succés mitigé, le gros du mouvement situé dans les
campagnes accepta avec enthousiasme cette tutelle de mission intérieure i I'Eglise
orthodoxe™°,

Les communautés confessionnelles les plus importantes en Yougoslavie
étaient les Eglises orthodoxe et catholique, ainsi que la Communauté islamique.
Leurs rapports avec I'Etat étaient régis par une législation appropriée. Une loi pour
la Communauté israélite fut votée en 1929, celle concernant la Communauté isla-
mique le 31 janvier 1930. Quant aux lois concernant 'Eglise orthodoxe ainsi que

4 Cette Association de femmes chrétiennes fut créée en mars 1920 4 Belgrade. Ce fut I'une des
initiatives considérées comme le prélude A la création de la « Communauté chrétienne » des
Bogomoljci 3 Kragujevac en 1921, cf. D. Subotié, Episkop Nikolaj i Pravoslavni bogomoljacki pokret.
Pravoslavna narodna hriicanska zajednica u Kraljevini Jugoslaviji 1920-1941 (Lévéque Nikolai et le
Mouvement orthodoxe des bogomoljci. La Communauté chrétienne populaire orthodoxe dans
le Royaume de Yougoslavie 1920-1941), Belgrade 1996, p. 34-35.

150 A, Jevtié, Jevandjelski neimar. Brat Dragi iz Krnjeva (BAtisseur évangélique. Le frére Dragi
de Krnjevo), Krnjevo 1980 ; Dj. Slijepevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve 11, p. 24-25 ; D.
Suboti¢, Episkop Nikolaj i Pravoslavni bogomoljacki pokret. Pravoslavna narodna briscanska zajed-
nica u Kraljevini Jugoslaviji 1920-1941(Lévéque Nikolai et le mouvement orthodoxe des bogomo-
ljci. La communauté populaire chrétienne dans le Royaume de Yougoslavie 1920-1941), Belgrade
1996.
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I'Eglise évangélique et réformée, elles furents votés la méme année, seule I'Eglise
catholique demeurant sans législation appropriée a Iéchelle de la Yougoslavie™.

L'Eglise catholique

Régi par le Concordat de 1855 avec 'Autriche, par une convention de 1881 en Bosnie
et Herzégovine, ainsi que par les Concordats de 1886 avec le Monténégro et de
1914 avec la Serbie™?, le statut de I'Eglise catholique en Yougoslavie navait plus de
légitimité juridique de valeur internationale. La reconnaissance du Royaume Ser-
be-Croate-Slovéne (SCS) fut consentie par le Vatican le 6 novembre 1919, alors que
les relations diplomatiques furent instaurées en 1920. C¥était en vertu du Concordat
avec la Serbie que I’Eglise catholique en Yougoslavie jouissait d'un statut d'institu-
tion officielle avec un droit spécifique™.

LEglise catholique en Yougoslavie était subdivisée en deux provinces, Croa-
tie-Slavonie et Vrhbosna. La premiére comprenait l'archevéché de Zagreb et les
évéchés de Djakovo et de Krizevac, la deuxiéme, larchevéché de Vrhbosna et les
évéchés de Banja Luka, Mostar et Trebinje. Les territoires des diocéses étrangers
de Goricia, Kalocsa, d’Esztergom, Salzbourg et Zadar sétendaient partiellement
au territoire yougoslave. Les archevéchés de Bar et de Belgrade, ainsi que I'évéché
de Skoplje et ladministration apostolique gréco-catholique se trouvaient en dehors
des provinces citées.

Présidée par larchevéque de Zagreb, la Conférence épiscopale était lautorité
supérieure de I'Eglise catholique en Yougoslavie. Méme si son influence était assez
faible, la deuxiéme position par voie hiérarchique était occupée par le primat de
Serbie, larchevéque de Bar. Les ordres monastiques des bénédictins, dominicains,

' Le Royaume de Serbie avait conclu un Concordat avec le Vatican en 1914, la veille du dé-
clenchement de la Grande Guerre, celui avec le Monténégro avait été conclu en 1886. Les né-
gociations entre le Vatican et le Royaume des Serbes, Croates et Slovénes (Royaume de SCS
1918-1929, depuis 1929 Royaume de Yougoslavie), en vue de conclusion d'un nouveau Concorda,
commencent dés 1920, un premier projet de Concordat fut rédigé en 1921 pour rester sans abou-
tissement, les négociations reprennent en 1925, enfin le Concordat fut signé en 1935, pour étre
ratifié par 'Assemblée nationale le 23 juin 1937, sans pour autant étre mis en application, face a
une opposition virulente de I'Eglise orthodoxe, S. Simi¢, Jugoslavija i Vatikan (La Yougoslavie et
le Vatican), Zagreb 1937 ; J. Stefanovié, Odnos izmedju crkve i drzave (Relations entre Eglise et
I'Etat), Zagreb 1953, p. 93 ; Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve 111, p. 634-647.

2 Sur les antécédents juridiques de ce Concordat, V. DZomi¢, »Prava rimokatolitke verske man-
jine u KneZevini Stbiji » (Les droits de la minorité catholique-romaine dans la principauté de
Serbie), Zbornik Matice srpske za drustvene nauke 142 (2013), p. 63-73.

153 Lj. Durkovié-Jaksié, Srbija i Vatikan 1804-1918 (La Serbie et le Vatican 1804-1918), Belgrade
1990 ; D. R. Zivojinovic’, Vatikan u balkanskom vrtlogu (Vatican dans la tourmente balkanique),
Belgrade 1992 ; Idem, Vatikan i Prvi svetski rat 3. Srbija na udaru. Stvaranje jugoslovenske drzave
(Le Vatican et la Premiére guerre mondiale, t. 3. La Serbie dans le collimateur. La création de
I'Etat yougoslave), Belgrade 2013, p. 13-47 ; M. Sviréevié, « 100 godina konkordata Svete stolice
i Kraljevine Srbije (1914-2014) » (Les 100 ans du Concordat entre le Saint-Si¢ge et le Royaume
de Serbie), Vesti, 16/07/2013.
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cisterciens et surtout des franciscains avaient une incidence importante dans l'orga-
nigramme de I'Eglise catholique.

Selon le recensement de 1921, 37.000 catholiques vivaient en Serbie, dont
9.600 4 Belgrade. Selon une statistique du théologien catholique Krunoslav
Draganovi¢, l'archevéché de Belgrade comptait en 1939 60.000 catholiques, alors
que celui de Skoplje en comptait 30.000.

A laveille de la guerre mondiale, I’Eglise catholique en Yougoslavie comptait
3.109 prétres, 1.310 moines, 7.113 moniales, ainsi que 4.700 églises, 4.258 chapelles,
environ 700 couvents, 48 écoles secondaires, plus de 40 noviciats pour la formation
des candidats a I'entrée dans les ordres. Une Faculté de théologie était en activité a
Zagreb, une autre 4 Ljubljana. LEglise catholique publiait plus de 160 journaux et
revues™*,

Le financement de I'Eglise catholique par I'Etat yougoslave seffectuait sans
accrocs majeurs, malgré Iabsence de législation appropriée sous forme de Concor-
dat. Les subventions de I'Etat en la matiére étaient 13.000.000 de dinars en 1922,
30.000.000 en 1928, 32.000.000 en 1934,

Lattitude de la hiérarchie catholique lors de la création de la Yougoslavie fut
a la foi mitigée et réservée, avec le soutien explicite de quelques hauts responsables,
comme les évéques Bauer de Zagreb, Stadler de Vrhbosna (bien plus réservé), Cari¢
de Split (le plus favorable) et Tica Uéelini de Kotor, une fois que la constitution du
nouvel Etat fut plus au moins accomplie ; celle du Vatican en fut sensiblement plus
suspicieuse, voir implicitement hostile”.

Les tentatives que faisait |'Etat pour simmiscer dans les affaires de I'Eglise
catholique, sans parler de celles visant 3 mettre les institutions de I'Eglise sous son
contrdle, le soutien du Vatican a l'irrédentisme italien, suscitaient remous et ten-
sions entre I’Eglise catholique et le gouvernement. Il nest point sans intérét néan-
moins dévoquer ce zeste de nostalgie distillé par la diplomatie vaticane a I'aune
d'un contexte fort différent, a savoir : qu «'II fallut attendre 'année 1952 pour que
le St Si¢ge reconnaisse officiellement que le catholicisme jouissait naguére, dans le
royaume SCS (yougoslave), « d'un régime de liberté parfaite »7.

5+ V., Pavlovi¢, « La Serbie dans les plans du Vatican et de I'Autriche-Hongrie 1878-1914 »,
Europe and the Serbs, Istorijski institut & Pravoslavna re¢, Belgrade & Novi Sad 1996 ; A. Yelen,
En Yougoslavie orthodoxe, p. 140.

5 R. Radi¢, Drzava i verske zajednice 1945-1970 (LEtat et les communautés confessionnelles), t.
I, Belgrade 2002, p. 33-35.

¢ Ce qui nempécha pas la reconnaissance du nouvel Etat par le Saint-Siége, fin 1919, et Iétablis-
sement des relations diplomatiques en 1920, cf. D. P. Zivojinovi¢, Vatikan i Prvi svetski rat 2. Krah
starog poretka (Le Vatican et la Premiére guerre mondiale, t 2. La fin de lordre ancien), Belgrade
2013, p. 461-497.

57 Clest du moins ce que, lors des négociations avec le régime athée et autrement plus autoritaire
de la Yougoslavie communiste, le Saint-Siége : « Ecrit-il dans sa lettre du 15 décembre 1952 au
gouvernement titiste », cf. A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p. 239-240, Histoire du peuple serbe,
p- 336-340.
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Le Concordat avec le Vatican et lopposition de I'Eglise orthodoxe

Les premiéres tentatives en vue de la conclusion d'un concordat entre le Royaume
yougoslave et le Vatican eurent lieu dés 1920. Les négociations reprirent en 1925 a
Rome. Parmi les opposants au Concordat dans le Parlement yougoslave, il faut citer
Stjepan Radi¢, chef du principal parti croate, le Parti Paysan Croate. Aprés une
longue interruption, les négociations furent reprises a I'initiative du roi Alexandre,
en 1933, pour étre terminées en 1935, par la signature du cardinal Pacelli (le futur
Pie XII), cependant quau nom du Gouvernement yougoslave il fut signé par le
ministre de la justice, Ljudevit Auer. Le texte du Concordat (qui comptait 38 arti-
cles) ne fut pas publié, mais son contenu était commenté dans la presse comme une
importante concession faite a I’Eglise catholique, en particulier dans le domaine de
I'é¢ducation et de I'action humanitaire et sociale®®,

Le Concordat proclamait légalité de I'Eglise catholique avec les autres
confessions historiques et reconnues. Le Saint-Siége avait pour obligation de res-
pecter des intéréts nationaux yougoslaves lors de la nomination des évéques qui
devaient préter serment d'allégeance au roi. Une subvention financiére a I'Eglise
catholique était prévue dans les proportions de I'importance de I'Eglise et de ses
fidéles. Les biens fonciers ayant été nationalisés lors de la réforme agraire devaient
faire lobjet d'un dédommagement. Le catéchisme catholique était imposé comme
enseignement obligatoire, enseigné sous lautorité ecclésiastique.

Lobstruction de I'Eglise orthodoxe serbe envers ce Concordat™, prove-
nait selon le Premier ministre dalors, Milan Stojadinovié, de son « incapacité
4 saccommoder de son égalité avec les conditions nouvelles dégalité entre les
confessions ».

Une protestation du Vatican fut adressée en 1938 au Gouvernement royal 4
la suite de I'abandon du Concordat en 1937. Dans une Déclaration de sa Conférence
épiscopale, I'Eglise catholique déplorait le fait que le Concordat fat rejeté par les
membres de I'Eglise orthodoxe, ainsi que par les chefs politiques appartenant 2
cette Eglise‘ Le fait que l’Eglise catholique restait dans une situation non-officielle
y était plus particuliérement souligné. En toile de fond il sagissait d'une crise ma-
jeure de I'Etat yougoslave dont les Gouvernements successifs savérérent incapable

158 M. Stojadinovié, Ni rat ni pakt (Ni la guerre ni le Pact), Buenos Aires 1969, p. 519-543 ; M.
Petrovi¢, Konkordat kao osnov za regulisanje polozaja Rimokatolicke crkve u Kraljevini Srba, Hr-
vata i Slovenaca (Le Concordat en tant que fondement juridique pour la régulation du statut de
I'Eglise catholique-romaine dans le Royaume de Serbes, Croates et Slovénes), Belgrade 2011, p.
433-448.

% Sandra Lugomer, « La crise du Concordat (1936-1938). Lidée yougoslave 2 Iépreuve d'un conflit
politico-religieux », mémoire de Maitrise sous la direction du Prof. Bernard Michel, soutenu en
juin 1997, Paris I Panthéon-Sorbonne, 124 Pp-
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de trouver une solution acceptable pour les deux parties. Ce qui ne pouvait tomber
plus mal 4 la veille de ]a Deuxiéme guerre mondiale’*°.

Lobstruction de l’Eglise catholique face 4 un Etat centralisateur trouva dans
les années trente un appui appréciable dans lopposition de I'Eglise orthodoxe au
concordat avec le Vatican.

« Sentant le danger qu'il y avait a laisser croitre une méfiance qui viendrait
renforcer les rivalités ethniques, la monarchie tenta de dépasser les oppositions
nationales en les fusionnant dans une citoyenneté commune, la citoyenneté you-
goslave. Devenu roi par la mort de son pére et dictateur aprés 1929 par la force des
circonstances, Alexandre I sacharna 4 faire des Slaves du Sud un « peuple rassem-
blé ». Cette mystique de l'union fut peut-étre un peu trop placée sous le signe du
slavisme et non, comme on l'a dit, de la serbisation. Elle ne rencontra pas toute la
compréhension souhaitable, tant auprés des catholiques quaupres des orthodoxes.
Clest ce qui explique les efforts du roi pour ramener les Eglises 4 leurs devoirs stric-
tement confessionnels : « les temps sont périmés », disait-il, « o1 la religion pouvait
prétendre A un réle politique »",

Ce qui ne tardera pas 2 étre démenti de maniére particuliérement viru-
lente.

Alors que I'Eglise orthodoxe serbe n'avait pas vraiment réagi i sa sépara-
tion partielle d’avec I'Etat, processus essentiellement dii au caractére multicon-
fessionnel de la Yougoslavie, ainsi quaux ingérences du Gouvernement dans les
affaires de I’Eglise, son attitude face au Concordat avec I’Eglise catholique devint
de plus en plus véhémente
rales, avec la Yougoslavie était de plus en plus exposés aux pressions des puissan-
ces de I'Axe. Aprés la mort du roi Alexandre, tué dans l'attentat de Marseille (le
9 octobre 1934), commandité et exécuté depuis I'Italie et par des organisations
national-socialistes, le Gouvernement yougoslave de Milan Stojadinovi¢ (20 juin

162

. La Serbie alliée traditionnelle des démocraties libé-

1935 - 4 février 1933)'® opéra un rapprochement avec I'Italie et I'Allemagne. Ce
Premier ministre, populiste et autoritaire, voyait dans le Concordat avec le Vati-

160

Dj. Slijepcevi¢, Istorija Srpske pravoslavne crkve III, p. 27-33. « Toujours est-il que I’Eglise
romaine, convaincue de la supériorité de son organisation, simagina queelle était plus qualifiée
que les Eglises orthodoxes pour défendre la cause du Christ. Elle apparut ainsi aux orthodoxes
comme une force impérialiste, soucieuse de tirer parti de leurs défaillances pour les supplanter
sur leur propre terrain, tout comme s'ils nétaient que de vulgaires paiens. Les prétentions uni-
versalistes de Rome l'inclinaient d'autant plus  la violence qulelle se trouvait, en Yougoslavie,
la pointe extréme de la catholicité européenne, face 4 I'Islam et 2 'Orthodoxie », A. Yelen, En
Yougoslavie orthodoxe, p. 241.

' Alors que : « le catholicisme politique se manifesta de plus belle en Croatie jusqu... devenir
l'agent principal de la haine et de la mésentente entre les ethnies divisées par leurs religions res-
pectives », cf. A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p. 141, 239.

> M. MiSovi¢, Srpska crkva i konkordatska kriza (L'Eglise serbe et la crise du Concordat), Bel-
grade 1983.

' Dj. Slijepéevié, Jugoslavija uoci i za vreme Drugog svetskog rata (La Yougoslavie 4 la veille et au
cours de la Deuxi¢me Guerre mondiale), Munich 1978, p. 91-105, 157-158.
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can un élément important de son virage d'apaisement, aussi bien avec I'Italie, qui
avait des visées ouvertes sur la Dalmatie, qu'avec I’Eglise catholique en Yougosla-
vie, 'un des principaux leviers de l'obstruction nationaliste croate a la construc-
tion d'un Etat-nation multiconfessionnel’®, une entreprise qui passait pour bien
anachronique pour Iépoque.

Préparé depuis 1933 par le Gouvernement précédent, connu par la hié-
rarchie de I’Eglise orthodoxe, le projet de Concordat avec le Vatican navait pas,
dans un premier temps rencontré dopposition de la part du Patriarcat de Bel-
grade. Or, en juin 1935, le patriarche serbe Varnava (Barnabé) envoya une missive
relative au Concordat au Premier ministre. Au nom du Concile de 'Eglise ortho-
doxe, il conclut que « sile Concordat, tel qu'il apparait dans ce projet, devait étre
entériné, il ne pourra et ne sera pas reconnu (...), mais sera combattu par tous
les moyens »®. La « Crise du Concordat » sannonce dans toute son ampleur en
novembre 1936 lorsqu'un Concile extraordinaire fut convoqué avec comme seul
ordre du jour, lexamen du Concordat déja signé mais non encore approuvé par
I'Assemblée nationale yougoslave. Le Concile avait alors « acquis la conviction
que ce Concordat modifie de maniére essentielle et défavorable la position de
I'Eglise orthodoxe au sein de I'Etat et qu'il serait dommageable pour les intéréts
de I'Etat », qu'il est contraire au principe de Iégalité entre les confessions en You-
goslavie tout « en donnant i I'Eglise catholique romaine une position dominante
d'Eglise d'Etat », qu'il impose 4 I'Etat des obligations financiéres et matérielles
beaucoup trop grandes « en faveur d'une institution religieuse déja trés riche et
qui 4 son centre administratif (le Vatican) hors des frontiéres de I'Etat »**°. Dans
le communiqué de presse rendu public 4 cette occasion il est dit que « I'Eglise
orthodoxe en tant qu'Eglise de la majeure partie de la population yougoslave
ne pourra rester indifférente a ce que soient atribués 3 une autre institution re-
ligieuse des droits que I'Eglise orthodoxe elle-méme n'avait pas lorsqulelle était
la religion de I'Etat »*”. En adoptant un ton parfaitement inhabituel dans ses
relations avec I'Etat, le Patriarcat de Belgrade sort de sa réserve et entre dans une
nouvelle phase au cours de laquelle I'Eglise orthodoxe aura un réle important
dans la vie publique et politique de la Yougoslavie dans les années qui précéderent

la Seconde guerre mondiale'®®,

1% M. Stojadinovié, Ni rat ni pakt (Ni guerre ni pacte), Buenos Aires 1963, p. 525.

195 Gavrilo Dozié, Memoari patrijarha srpskog Gavrila (Mémoires du patrirache serbe Gabriel),
Paris 1974, p. 179-180 ; Procope (Métropolite de Philippes), Systémes de rapports entre I'Eglise et
I'Etat. Formes de séparation, Kavala 1087 (en grec).

166 Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve IIL, p. 29. « La pierre dachoppement résidait
dans le fait que Rome ne pouvait saccommoder d'une Eglise nationale (...) Clest 13 'une des rai-
sons de la vive réaction de I’Eglise orthodoxe qui, de surcroit, ne se sentait pas de taille  lutter
contre la plus grande efficacité du clergé catholique », A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p. 242.
7 Glasnik Srpske pravoslavne Crkve, 30-31, 19 déc. 1936, p. 687 ; R. Radi¢, op. cit., p. 34-37.

' Par rapport 4 ses adhérents, le parti de la majorité parlementaire, « LUnion radicale, dailleurs,
procéda de la méme A I'égard de ceux qui voteraient contre. La crainte de désobéir a I’Eglise
fut cependant la plus forte. D'autant que le clergé orthodoxe avait la haute main sur toutes les
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Le 19 juillet 1937 une procession organisée a la suite de la priére pour la gué-
rison du patriarche gravement malade, est dispersée sans ménagement par la gen-
darmerie. A cete occasion, la violence fut utilisée aussi i Iégard du plus haut clergé,
Iévéque de Sabac, Siméon Stankovié ayant été roué de coups de matraque, il dut
étre hospitalisé'®. Alors que épreuve de force entre I'Eglise orthodoxe et le Gou-
vernement Stojadinovi¢ était dans un état dextréme tension, le patriarche Varnava
(1930-1937) meurt aprés une bréve maladie dorigine inconnue, assimilée a4 un em-
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poisonnement’°. Le méme jour, le 23 juillet 1937, 'Assemblé nationale yougoslave
avait avalisé le Concordat avec le Vatican avec 172 sur 293 voix'”', Le Saint Concile
de I'Eglise orthodoxe exclut de I'Eglise tous les ministres et députés qui avaient voté
pour le Concordat. Le conflit se solda néanmoins 4 I'avantage de I'Eglise orthodoxe
puisque celui-ci ne fut pas entériné par le Sénat. A la demande expressément re-
nouvelée du Saint Concile de I'Eglise orthodoxe le Premier Ministre Stojadinovi¢
précise sa déclaration antérieure en disant que lorsque le Gouvernement « aura l'oc-
casion de réglementer ses relations avec le Vatican, ainsi quau cours de réglemen-
tation de la position de I'Eglise catholique en Yougoslavie, il respectera pleinement
le principe constitutionnel de I‘égalité de droits & légard de toutes les confessions
légalement reconnues »7>.

Lélection du nouveau patriarche, Gavrilo (Gabriel) Dozié, jusqualors mé-
tropolite de Cetinje et du Monténégro, par un Concile électoral de 60 membres
dont une majeure partie était désignée par le Gouvernement, le 21 février 1938, scel-
la néanmoins la réconciliation de I'Eglise orthodoxe avec I'Etat.

A Tapproche de la Deuxiéme guerre mondiale, un Gouvernement de coali-
tion serbo-croate, dirigé par le Serbe Dragisa Cvetkovic et le Croate Vlatko Macek,
fut créé en aofit 1939, a la faveur de la création d'une autonomie territoriale et admi-
nistrative croate, érigée en Banovina Hrvatska (Duché de Croatie)”.

questions détat-civil : naissance, mariage, divorce, décés, adoption, etc... Sans son concours, la
position d'un fidéle orthodoxe devenait vite inconfortable », A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe,
p. 242-243 ; Voir aussi, Lj. Durkovi¢-Jaksi¢, Srpska pravoslavna Crkva 1918-1945 (L Eglise ortho-
doxe serbe 1918-1945), Belgrade 1990.

1 R. Vukéevié, « Stojadinoviéevi Memoari » (Les Mémoires de Stojadinovi¢), Glasnik Srpskog
istorijskog drustva Njegos, juin 1965, p. I12-121.

7e R. Radi¢, op. cit., p. 38 n. 72 ; V. Djurié, Varnava patrijarh srpski (Varnava, patriarche serbe),
Parohija Hrama Svetog Save u Beogradu i Eparhija sremska, Belgrade 2009 (2e éd., Podgorica-
Pljevlja 2012.

7' M. Stojadinovié, Ni rat ni pakt (Ni guerre ni Pact), Buenos Aires 1963, p. 536.

7 Gavrilo Dozié, Memoari patrijarba srpskog Gavrila (Mémoires du patriarche serbe Gabriel),
Paris, 1974, p. 200 ; Histoire du peuple serbe, p. 298-300.

7 Comprenant 4.334,000 habitants, dont 3.040,000 Croates (70,1 %) ; 850.000 Setbes (19,6 %) ;
165.000 musulmans (3,8 %) ; 103.000 des autres nationalités slaves (2,4 %) et 176.000 non Slaves
(4,1 %), les régions A majorité serbe ont été rattachés A cette nouvelle entité, qui préfigurait la
Croatie créée en 1941 lors de Ioccupation nazie, cf. A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p. 243.
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Deuxiéme Guerre mondiale

L’Eglise orthodoxe serbe dans la tourmente de la guerre

Le role éminent dans la vie publique et politique de I'Eglise serbe se confirma quel-
ques années plus tard lors du coup d'Etat organisé le 27 mars 1941 par un groupe
dofficiers de 'Armée yougoslave contre le pacte conclu par le Gouvernement you-
goslave avec les puissances de 'Axe”7*. La Yougoslavie ne survécut pas i cet acte aussi
héroique que suicidaire et fut occupée par les forces des quatre pays de I'Axe, sa
capitale rasée par les bombardements de la Luftwaffe, puis son territoire démantelé
et partagé entre le Reich allemand, I'Italie, la Hongrie et la Bulgarie. Sous I'impul-
sion nazie fut proclamé I'Etat indépendant croate ; réduite 3 un Etat croupion, la
Serbie subit un régime doccupation particuliérement sévere. Opposé au pacte du
25 mars” le patriarche serbe avait convoqué un Concile extraordinaire des évéques
de I’Eglise orthodoxe le 27 mars, le jour méme du putsch”. Organisé, semble-t-il,
en intelligence avec des services de renseignement britanniques, le concours majeur
de I'Eglise 2 ce putsch antinazi suscita la vengeance puisque le patriarche Gavrilo
Dozi¢ (1938-1950) et lévéque de Zia Nicolai Velimirovi¢ (1936-1956), prélats les
plus en vue de I'Eglise orthodoxe et qui avaient donné leur soutien au coup d'Etat
du 27 mars, furent assignés a résidence, déportés et confinés dans des monastéres,
pour étre enfin internés dans le camp de concentration de Dachau en Allemagne.
Quatre autres évéques orthodoxes furent torturés et tués par les nazis croates, les
oustachis, ainsi que plus de 250 prétres et des centaines de milliers dorthodoxes de
Croatie””’, de Bosnie et de Srem qui furent exterminés avec les Juifs, les résistants

7+ B, Bojovié, « Qui habet tempus habet vitam - La question de Thessalonique et Iadhésion de la
Yougoslavie au Pacte tripartite : la crise dans les Balkans (octobre 1940 - mars 1941) », Balkan
Studies 44/1-2 (2003), p. 95-108 (abstr. angl. p. 140-141).

75 En tant que membre du Conseil royal, le patriarche Gavrilo exprima a plusieurs reprises
sa désapprobation du pacte (y compris auprés du prince régent Paul), Nikolai Velimirovi¢
et Irénée (Irinej) Djordjevié, étaient ceux parmi les évéques qui étaient les plus opposés
au pacte, Dj. Slijepcevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve II1, p. 36-50 ; R. Radi¢, op. cit., p.
43-47, 49.

7 Le coup d’Erat fut approuvé A I'unanimité par le Concile, un communiqué fut rendu public &
cette occasion. A ce propos, le correspondant du Times 4 Belgrade qualifie « le rdle joué par le
patriarche de I'Eglise orthodoxe serbe, Gabriel, fait penser 4 celui des évéques anglais du Moyen
Age lorsque I'Eglise déterminait la politique royale en gérant leur conscience (...) le peuple you-
goslave sait d'instinct que s'il ne sétait pas opposé 4 la Régence en mobilisant toutes les forces
d'Eglise orthodoxe, la Yougoslavie serait aujourd’hui un des Etats vassaux d’'Hitler », Times, 31
mars 1941,

77V, Dzomié, Ustaski zlocini nad srpskim svestenicima (Les crimes des oustachis envers les prétres
serbes), Podgorica 1995 ; V. Djurié, « Sudbine arhijereja i sveitenika Srpske pravoslavne Crkve
u Nezavisimoj Drzavi Hrvatskoj prema objavlenim dokumentima Srpske patrijarsije » (Le sort
des évéques et des prétres de I'Eglise orthodoxe serbe dans I'Etat indépendant croate, selon
les documents publiés du Patriarcat de Belgrade), Zbornik Srbi u Hrvatskoj, vol. 4, Belgrade
1999, p. 211-279 ; Idem, « Arhiereji Srpske pravoslavne Crkve 1941-1944. Godine u dokumen-
tima nemacke sluzbe bezbednosti »(Les évéques de I’Eglise orthodoxe serbe 1941-1944 dans les



78 B.I. Bojovi¢, Eglise orthodoxe serbe. Histoire — spiritualité — modernité

et les Tziganes dans les camps de concentrations et jetés dans les fosses communes
par les oustachis. En vue de la « solution finale »”* oustachie, de nombreux ortho-

doxes furent convertis de force A la confession catholique”®, dautres déportés en
q
Serbie'°,

L’Eglise catholique face a la guerre

La hiérarchie catholique en Croatie accueille favorablement loccupation nazie et

1, Larchevéque Stepinac rend visite

surtout la création de I'Etat indépendant croate
au chef de I'Etat crée par les nazi dés les 12 et 16 avril (avant le 17 avril, date de la
capitulation de la Yougoslavie), et dans une circulaire (28 avril) destinée au clergé il
salue la création du « jeune Etat croate » ; un Te Deum solennel fut organisé dans
les églises le dimanche 4 mai*. Le Vatican naccorda 4 I'Etat croate qu'une recon-

naissance de fait, méme si le chef de 'Etat croate Paveli¢ fut recu par le pape en

documents des services de sécurité allemands), Srpska slobodarska misao, No 5, Belgrade 2000,
p. 171-193.

78 Selon la formule du ministre de la culture et des cultes de la Croatie nazie, Mile Budak : « un
tiers [de la population serbe] exterminé, un tiers déporté, un tiers converti de force » (faite lors
d'une assemblée 3 Gospi¢, fin juillet 1941), largement mise en oeuvre sous forme d'une solution
finale de la question serbe (les Serbes représentant plus de 30 % de la population en Croatie
1941-1945) : citation du Pro-mémoire du 1 mars 1942 rédigé par les prélats catholiques slovénes
déportés et établis en Serbie, et adressé au Saint-Siége par l'archevéque catholique de Belgrade
Joseph Ujéi¢, cf. V. Novak, Magnum Crimen, Zagreb 1948, p. 784 ; Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske
pravoslavne crkve 111, p. 91-94 ; Voir aussi D. T. Batakovi¢, « Le génocide dans I'Etat indépendant
croate (1941-1945) », Hérodote, no 67, Paris 1992, 70-80.

79 « Paveli¢ publia des décrets contre plus de deux millions de dorthodoxes, dont deux cent
quarante mille furent convertis de force », cf. H. Butler, Les enfants de Drancy, préfacé par Joseph
Brodsky, Paris 1996, p. 155.

%V, Djurié, « Prekrstavanje Serba u Nezavisnoj Drzavi Hrvatskoj u prepisci kraljevske vlade i Pos-
lanstva u Vatikanu 1941-1943. godine — Prilog proucavanju istorije konverzije » (La conversion forcée
des Serbes dans 'Etat indépendant croate, dans la correspondance entre le Gouvernement royal /en
exil/ et lambassade /yougoslave/ au Vatican 1941-1943. Contribution 2 I'histoire des conversions),
Zbornik radova Filozovskog fakulteta u Pristini, Blace 2001, p. 215-222 ; Idem « Srbi u Nezavisnoj
Drzavi Hrvatskoj i Hrvati u Stbiji 1941-1944. godine. Videnje kroz sudbine svestenosluZitelja » (Les
Serbes dans I'Etat indépendant croate et les Croates en Serbie 1941-1944 - considérés A travers le sort
des clergés), Dijalog istoricara/ povjesnicara, sveska 6, Zagreb 2002, p. 153-170.

™ Ainsi qu'une partie de la population de Zagreb : « Larmée de libération allemande a été recue
dans un délire de joie & Zagreb, la capitale croate (...) laction oustachie préparé de longue date
dans I'armée yougoslave - a été d'un grand apport dans leffondrement si rapide et si brutal de la
Yougoslavie », cf. W. D. Isla, Commentaires sur les problemes yougoslaves, éd. Europe nouvelle, mai
1944, cité par : A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p. 247. « En prenant la défense des juifs et des
orthodoxes dans de nombreux sermons courageux, l'archevéque Stepinac a fait ce qu'il a pu pour
racheter laccueil qu'il fit & Paveli¢ lorsque celui-ci arriva au pouvoir et lappel 4 la soumission
du clergé qu'il langa 4 la radio (J'ai pu voir cet appel, dont l'authenticité a été nié, 2 la fois dans
le journal du diocése de Zagreb et dans deux autres journaux) », cf. H. Butler, Les enfants de
Drancy, préfacé par Joseph Brodsky, Paris 1996, p. 159.

% Des le 3 mai 1941, une législation simplifiant la conversion des chrétiens orthodoxes au catholi-
cisme fut promulgué par les autorités croates. Précédée par une conférence épiscopale (du 25-26
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audience officielle en mai 1941'®. Le nonce apostolique Hector Felice fut par contre
rappelé de Belgrade par le Vatican dés le 19 mai 1941, alors que I'ambassadeur de
Yougoslavie fut expulsé du Vatican.

Conjointement A lextermination de la population orthodoxe serbe organisée
par les autorités croates, la conversion d'une partie de cette population ne manqua
pas de faire apparaitre des failles entre I'Etat Indépendant croate et la hiérarchie ca-
tholique locale®, Dans leurs lettres a larchevéque de Zagreb Stepinac, les évéques
de Mostar, de Sarajevo, de Banjaluka et de Kotor se plaignent de peu dégard que
les oustachis croates montrent pour la conversion des orthodoxes en massacrant les
nouveaux convertis. Les autorités croates interdisent formellement la conversion
sous forme gréco-catholique', ainsi que la conversion des élites orthodoxes (pré-
tres, marchands, intellectuels) jugés peu fiables, seuls les « bons paysans » incultes
étant jugés récupérables™. Les autorités ecclésiastiques tentent de nuancer ces cri-
téres, redoutant une conversion en masse des orthodoxes serbes a I'Islam, préconi-
sant un retournement de la structure confessionnelle en Bosnie par le doublement
de la population catholique, de 700.000 4 1.300.000, par la conversion de 600.000
orthodoxes au catholicisme, ce qui transformerait la minorité croate en Bosnie en
majorité relative'.,

juin), une audition chez Paveli¢ fut organisée pour Iépiscopat croate le 26 juin, Dj. Slijepcevié,
Istorija Srpske pravoslavne crkve 111, p. 96-100 ; R. Radi¢, op. cit., p. 96.

" Membre de la mission britannique auprés des résistants communistes de Tito, le prétre ca-
tholique Evelin Waugh, dans son rapport au chef de la mission le brigadier Fitzroy Maclean,
rédige un trés mauvais compte rendu sur le comportement des partisans de Tito envers le clergé
catholique, mais aussi sur le comportement de ce clergé en faveur des nazis croates. A propos de
ce rapport, R. Stivenson écrit 3 Anthony Eden que les comportements des partisans sont abu-
sivement exagérés, alors que le role du clergé catholique dans les exactions croates est minimisé,
R. Radi¢, op. cit., p. 97, 137 n. 293, 432.

4 Dj. Slijepcevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve I11, p. 94-102 ; R. Radi¢, op. cit., p. 97.

185 La dénomination « Eglise orthodoxe serbe » est interdite au profit de « confession gréco-
orientale », les orthodoxes doivent porter sur leurs vétements une lettre « P » (Pravoslavni =
Orthodoxe en serbo-croate), assignés dans les villes aux quartiers réservés avec les Juifs, interdits
dans les transports en commun. Lors de la réouverture de Assemblé nationale croate, le député
Marko Puk déclare (le 25 fév. 1942) que I'Eglise orthodoxe serbe ne peut étre reconnue en Croa-
tie. La conversion était assimilée au retour 4 la foi ancestrale. « Ceux qui n'adhérent pas a cet état
de choses nont dautre choix que de quitter le territoire croate », V. Novak, Magnum Crimen,
Zagreb 1948, p. 605, 798.

% Dans une lettre du 1 mars 1942 adressée a I'archevéque catholique de Belgrade Joseph Ujéi¢,
les clercs catholiques de Slovénie expriment des doutes sur le bien-fondé pastoral des conver-
sions dans I'Etat croate : « Ce qui se produit en Croatie, n'a non seulement aucun rapport avec les
convictions religieuses, mais représente un abus humiliant de I'Eglise catholique (...) on pourrait
compter sur les doigts ceux des orthodoxes qui aujourd hui en Croatie ont adhéré de leur propre
gré a la vérité de lenseignement catholique », A. Manhatton, Terror over Yugoslavia. The Threat to
Europa, Londres 1953, p. 62-71 ; Dj. Slijepcevi(, Istorija Srpske pravoslavne crkve III, p. 102.

¥ V. Novak, Magnum Crimen, Zagreb 1948, p. 617, 619-622 ; Dj. Slijepevi¢, Istorija Srpske pra-
voslavne crkve II, p. 673-682. Ainsi, « le nombre de catholiques aurait pu augmenter de 500.000
ou 600.000. Clest ce qu'il faut en Bosnie-Herzégovine pour passer de 700.000 4 1,300.000 »
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Arguant de ce que I'Eglise orthodoxe avait été « toujours et partout une Eglise
d’Etat », le chef d’Etat croate Ante Paveli¢ dément néanmoins devant IAssemblé
nationale toute intention hostile a Iégard de I’Eglise orthodoxe. Clest ainsi qu'une
Eglise orthodoxe croate fut créée par son décret du 3 avril 1942, Celle-ci ne fut au
demeurant reconnue par aucune Eglise orthodoxe.

La Slovénie dans la guerre

La Slovénie ayant été occupée par les Allemands et les Italiens fut soumise 4 une
germanisation accélérée, des milliers de Slovénes furent déportés en Serbie™,
alors que 360 prétres catholiques furent déplacés en Croatie. Lévéque de Ljubljana
RoZman se montra cependant favorable aux occupants. Le bas clergé ayant rejoint
la résistance appartenait essentiellement au « Mouvement chrétien »*°.

Certaines organisations musulmanes se démarquérent des crimes oustachis
(auxquels prenaient part aussi les oustachis musulmans) contre les populations or-
thodoxes, et protestérent aussi contre les crimes commis par la résistance antinazie
a légard des musulmans™.

(catholiques), tiré d'une lettre de Iévéque catholique « modéré » de Mostar, Misi¢, cité par : H.
Butler, Les enfants de Drancy, Paris 1996, p. 146.

8 Le cardinal Tisserant aurait exprimé ses doutes sur l'avenir de cette création de Pavelié, « une
fois que tous les prétres (orthodoxes) furent massacrés et suite  la disparition de 350.000 Set-
bes », Tajna dokumenta o odnosima Vatikana i ustasa u NDH (Les documents confidentiels sur
les relations entre le Vatican et les oustasi de I'Etat indépendant croate), Zagreb 1952, p. 118 ; Dj.
Slijepcevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve 111, p. 106-122 ; V. Djurié, « Hrvatska pravoslavna
Crkva » (L’Eglise orthodoxe croate), Srpska slobodarska misao No 1 (2003), p. 123-140.

" Les expatriés slovénes fondérent en Serbie une organisation slovéne de la Croix rouge, les
prétres catholiques slovénes expatriés en Serbie fondérent une revue « Crkveni zvon » (La cloche
de I'Eglise). Une paroisse slovéne orthodoxe fut créée i Belgrade en décembre 1942, R. Radi¢,
op. cit., p. 102,

19° Le Mouvement social-chrétien, Sokol (une forme de Scouts), ainsi que le Parti communiste,
étaient parmi les principales composantes du Front national et de la Résistance antinazie en Slo-
vénie, C. Petesi¢, Katolicko sveéenstvo u NOB-u 1941-1945 (Le clergé catholique dans la résistance
communiste), Zagreb 1982, p. 18-24.

' E. Redzi¢, Muslimansko autonomastvo i 13 SS divizija : autonomija Bosne i Hercegovine i Hitlerov
Tre¢i Rajh (Lautonomie musulmane et la 13e division SS : lautonomie de la Bosnie-Herzégovine
et le ITI* Reich), Sarajevo 1987, p. 11, 16, 91-102.



EN YOUGOSLAVIE COMMUNISTE

lors que la Yougoslavie communiste aprés 1945 établissait un sévére rapport de

forces avec I'Eglise catholique en condamnant i une peine de travaux forcés,
puis de confinement a vie pour collaboration avec le régime oustachi l'archevéque
de Zagreb Alojzije Stepinac (1937-1960)"", L’Eglise orthodoxe, privée d'appuis ex-
térieurs, allait subir de plein fouet la dure loi du communisme yougoslave. Ayant
opposé une résistance aux pressions du régime de Tito, le patriarche Vikentije
(1950-1958) fut sans doute empoisonné, des évéques emprisonnés, les prétres mo-
lestés et privés de couverture sociale, les fidéles brimés et découragés contre toute
pratique cultuelle, la nouvelle religion athée semployant a occuper tout le champ
social, A faire table rase de tout systéme de valeurs et de sens autre que celui du
matérialisme dialectique.

Cette attitude de I'autorité communiste se justifiait d‘autant plus facilement
quelle associait identité confessionnelle et nationalisme, et qu'il lui était plus facile
pour asseoir son pouvoir de confondre dans un méme raccourci historique tous les
mouvements politiques ou identitaires qui avaient précédé le communisme titiste,
renvoyant dos 2 dos fascistes oustachis, tchetniks, mouvements de résistance ou de
collaboration aussi hétérogénes quopposés, et A construire une factice réconcilia-
tion nationale sur le refoulement de la Seconde guerre mondiale dans les méandres

> Concernant les implications du clergé catholique avec le régime nazi croate et le proces Stepi-
nac : « Lors de mon séjour & Zagreb, jai relevé dix ou douze passages parmi les plus significatifs
dans des vieux journaux publiés sous 'Occupation (...) De plus, jai découvert que le gouverne-
ment yougoslave navait pas utilisé le dixi¢éme des documents 4 sa disposition », cf. H. Butler, Les
enfants de Drancy, Paris 1996, p. 158-159. Voir aussi, S. Alexander, A Triple Myth. A life of Ar-
chbishop Stepinac, New York 1987 ; M. AkmadZa, « Uzroci prekida diplomatskih odnosa izmedju
Vatikana i Jugoslavije 1952. godine » (Les raisons de la rupture des relations diplomatiques entre
le Vatican et la Yougoslavie en 1952), Croatica Christiana, XX VII (2003), p. 194.

93 « Le patriarche Vikentije (Vincent) est mort dans des conditions fort mystérieuses, peu de
temps aprés le Concile annuel de I’Eglise orthodoxe serbe qui navait pas reconnu la soi-disant
‘Eglise orthodoxe de Macédoine. En tout état de cause, sa mort nétait pas naturelle », ¢f. Mgr.
Sava Vukovi¢, Srpski jerarsi od devetog do dvadesetog veka [Les hiérarques serbes du IX®au XX°
siécle], Belgrade 1996, p. 79.
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de la mémoire privée, familiale, lui réservant dans les médias et lespace public un
traitement caricatural et idéologiquement orienté.

Considérablement affaiblie par la perte de quelque 20 % de son clergé,
paupérisée et démunie du fait des destructions de guerre™’, ainsi que de la natio-
nalisation de ses biens immobiliers A hauteur de plus de 70.000 ha, mise au ban
de I'Etat et en marge du champ social™®, I'Eglise orthodoxe serbe en Yougoslavie
souffrit durant des décennies de la dictature du régime communiste, avant de com-
mencer A recouvrer ses ressources i |'horizon de nouveaux bouleversements issus
de I‘échec final de « I'exception yougoslave ».

La corrélation entre religion et nationalisme 4 I'Est, et notamment dans le
Sud-Est européen'’, eut une importante incidence sur lattitude antireligieuse du
parti communiste yougoslave, méme si un certain pragmatisme fut pratiqué avant
la guerre et surtout durant le conflit mondial, ainsi quau cours des premiéres an-
nées qui suivirent, afin d'attirer une partie des couches pauvres de la population. De

w4 Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve IIL, p. 143-158 ; R. Radi¢, op. cit., p. 153-163 ;
V. Dzomi¢, Stradanje Srpske Crkve od komunista (Le calvaire de I'Eglise serbe perpétré par les
communistes) I-11I, Cetinje 2003 ; S. Cirovi¢, Na tragu zlo¢ina (Sur les traces du crime). Mo-
tivée essentiellement par des raisons pécuniaires et matérielles, une répression denvergure iné-
galé, touchant essentiellement les élites urbaines, ainsi que les paysans aisés, fut organisée par
le régime communiste de Tito a l'issue de la Guerre mondiale. Lhistorien Srdjan Cvetkovi¢ a
pu recenser prés de 57.000 de ces victimes en Serbie (sans la ville de Belgrade dont seule une
petite partie, 3 sur 16 quartiers, a pu étre documentée) entre 1944 et 1953, cette répression toucha
durement aussi le clergé orthodoxe, S. Cvetkovié, Izmedu srpa i éekica, politicka represija u Srbiji
1944-1953 (Entre la faucille et le marteau, la répression politique en Serbie entre 1944 et 1953) I-
III, Belgrade 2006-2013. Voir aussi le catalogue de l'exposition organisé dans le Musée de Serbie
depuis le 16 avril 2014, intitulée : S. Cvetkovié, U ime naroda. Politicka represija u Srbiji 1944-1953
(Au nom du peuple. La répression politique en Serbie entre 1944 et 1953), Belgrade 2014 p. 57 et
passim, avec adresse du site : www.komisijaig44.mpravde.gov.rs/ sur lequel on peut consulter
[état civil de plus de 56.000 victimes recensées.

195 I_nglise orthodoxe disposait avant la guerre de plus de 4.200 églises et chapelles, ainsi que
220 monastéres, dont 330 églises, 49 chapelles et 17 monastéres furent détruits, alors que 335
églises, 23 chapelles et 17 monastéres subirent des dégits considérables. A titre de comparaison,
en Croatie, sur 3.283 églises catholiques, 54 furent détruites et 375 gravement endommaggés, alors
que sur 490 églises orthodoxes plus de 50 % furent détruites ou fortement endommaggés a I'issue
de la guerre, cf. R. Radi¢, op. cit., p. 153, 158.

¢ Les hauts dignitaires de I'Eglise orthodoxe avaient pourtant fort bien accueilli les libérateurs,
russes en particulier, avec des cérémonies solennelles et autres discours appropriés a Iéglise ca-
thédrale de Belgrade, en présence et avec la participation des dirigeants de 'Armée rouge et des
hauts représentants du PCY et de l'armée de Tito, ce dont rapporte scrupuleusement la revue
officielle du Patriarcat serbe, cf. Glasnik Srpske pravoslavne Crkve, Ne*10, 11, 12 (31/12/1944), p. 18 ;
Dj. Slijepcevi¢, Istorija Srpske pravoslavne crkve III, p. 182-184.

97 G. Arnakis, « The Role of Religion in the Development of Balkans Nationalism », in Charles
et Barbara Jelavich, The Balkans in transition : Essays on the development of Balkan life and politics
since the eighteenth century, University of California Press, Berkeley 1963 ; Pour le théologien
bulgare Stefan Cankov, « Crkva i nacija na pravoslavnom istoku » (Eglise et nation dans l'orient
orthodoxe), in Hriséanstvo i politika (Christianisme et politique), Sabac 1998, p. 96, « I’Eglise
orthodoxe est devenue la mére des nations orthodoxes ».
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nombreux clercs catholiques (surtout slovénes™®) et encore plus orthodoxes avaient
cependant pris part 4 la résistance communiste ; les prétres portaient un signe de
croix inséré sur létoile rouge des partisans, ainsi que sur le brassard porté au bras
droit ; les clercs islamiques le portaient avec le croissant ; des préposés a la religion
étaient attachés aux unités de combat. Fin 1942, la résistance communiste disposait
de 7 préposés orthodoxes et deux musulmans. Ces clercs et fonctionnaires avaient
pour charge lenseignement religieux, les registres d’Etat civil. Les Commissions
des affaires religieuses furent créées A partir du février 1944 (en Slovénie)*. Le
Comité national yougoslave de libération prodigua le 13 mai 1944 un mot dordre
préconisant le libre choix du parent quant 4 I'enseignement religieux. Fin 1944 Tito
critique publiquement le chef du Parti communiste croate Hebrang qui avait dé-
crété le catéchisme obligatoire en Croatie.

Socialiste catholique slovéne, représentant des catholiques au sein de la ré-
sistance communiste, Edvard Kocbek fut dépéché au Vatican en aoiit-septembre
1944, afin d'obtenir pour le gouvernement issu de la Résistance une reconnaissance
de la part du Saint-Siége. A l'occasion de cette mission diplomatique, Tito émit cer-
taines réserves quant aux droits de I'Eglise catholique qu'il accusait derreurs graves
a légard du peuple yougoslave.

La Yougoslavie fédérale communiste issue de la Deuxi¢éme Guerre mondiale
était divisée selon le modéle sovietique en six républiques (Bosnie-Herzégovine,
Croatie, Macédoine, Monténégro, Serbie, Slovénie), la Serbie fut arbitrairement
subdivisée en Serbie centrale et en deux provinces autonomes (Kosovo-Metohija et
Voivodine). Les communautés confessionnelles nétaient pas assujetties a ces divi-
sions politiques et administratives. La structure de population selon 'appartenance
aux plus grandes religions en Yougoslavie est la suivante (en milliers d'unités) :

1921 1948 1953 1961 1991
Orthodoxes 451:65,963% Z;I: ‘7“(?3 I o 33,685% 9.907
Catholiques :9?:5‘;% 267,27 21?53:% 52%23% 6.399
musulmans L?j;’ EI92,755200/(:)0 129:)038;) 4.310
Protestants 329 i“;/j :34,}98 % 329

98 Dont le théologien catholique slovéne et intellectuel de gauche, Edvard Kocbek (1904-1981),
président du parti Chrétien-socialiste en 1941, membre du Front populaire depuis 1941, ministre
du Gouvernement fédéral yougoslave aprés la guerre, et dont le procés retentissant, en 1952,
fut l'un des premiers pour délit dopinion, E. Kocbek, Tovarijja (Camaraderie), Ljubljana 1967,
hetp ://sl.wikipedia.org/w/index.phpztitle=Edvard_Kocbek&oldid=297707.

9 I, Graovac, « Sudjelovanje i stradanje katolickog sveéenstva u partizanima 1941-1945 » (Ad-
hésion et persécutions du clergé catholique dans la résistance communiste 1941-1945), in Dijalog
povjesniéara — istoricara, 2, Zagreb 2000, F. Nauman Stiftung, p. 537-549.
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. 0.064 6.8
Juifs 0.04 %
Indéterminés 2.085 1.290
12,3 % 5,9 %
Total*°° 11.984 15.763 16.937 18.500
L’Eglise orthodoxe

A T'heure de l'instauration du pouvoir communiste, 'Eglise serbe fut considérable-
g
. Alors que le patriarche Gavrilo

202

201

ment amoindrie en raison des pertes de guerre

Dozi¢, libéré du camp de concentration allemand de Dachau®®, apreés un séjour de

203

plus d'un an**, notamment en Autriche, avait choisi de retrouver son siége a Belgra-
de (fin 1946)*4, le tres influent évéque de Zica, Nicolai Velimirovié, opta pour lexil
aux Etats-Unis (en janvier 1946), plutdt que de composer avec le régime de Tito>>.

Diautres personnalités ecclésiastiques furent placées de force sous le controle du

2°° Incomplets et parfois inconséquents, pas toujours précis, les chiffres de ce tableau suivent les
aléas des recensements, qui tiennent compte ou non de lappartenance confessionnelle, Ainsi les
indéterminés peuvent se rapporter aux musulmans, Yougoslaves, mais aussi  beaucoup de ceux
issus des mariages mixtes. Ce tableau donne une idée néanmoins de la complexité de lévolution
des rapports numériques entre les plus importantes confessions.

2 « On voit que les orthodoxes nobtinrent de la hiérarchie catholique aucun acte de contrition,
pas méme une parole d’humanité. Le Saint-Siége observa par ailleurs, 2 Iégard des crimes de
Croatie, le plus profond silence. De toute la Curie romaine il semble que le Cardinal Tisserant ait
été le seul A condamner ouvertement la cruauté oustachie », A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p.
253. Sur le comportement du clergé catholique croate, Ru§inovié, l'ambasadeur croate aupres du
Saint-Siége rapporte les paroles de Tisserant : « Aucun homme civilisé, aucun homme éduqué
et, a fortiori, aucun prétre, na le droit de se conduire ainsi » (...) Aussi, « Seul Tisserant et, dans
une moindre mesure, Mgr Montini, le futur pape, semblent avoir vraiment compris ce qui se
passait en Croatie », H. Butler, Les enfants de Drancy, Paris 1996, p. 208, 209.

222 Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve I11, p. 219-221 ; R. Radi¢, op. cit., p. 234-236.
2> Lors de son séjour 4 Rome, en automne 1945, le patriarche déclina l'invitation du pape Pie XII
de lui rendre visite, ainsi qu'une offre d'aide financiére et une résidence pour son séjour. Il refusa
toutes ces propositions, tout en louant la condamnation du génocide perpétré contre les Serbes
dans I'Btat indépendant croate, exprimée par le cardinal Tisserant. Lors du baptéme du fils du
roi Pierre IT 4 Londres, le patriarche ayant invité dans son allocution le monde démocratique a
aider les peuples yougoslaves contre le régime A parti unique, les autorités britanniques I'invi-
térent A quitter leur pays, Memoari Patrijarha srpskog Gavrila (Mémoires du patriarche serbe
Gabriel), Ed. Richelieu, Paris 1974, p. 572-583, 591-603 ; R. Radié, op. cit., p. 236 n. 828.

22+ Miné par les retombés de sa longue déportation par les nazis, ainsi que par la dégradation conti-
nuelle de Iattitude du régime communiste par rapport I'Eglise, notamment par les agissements sub-
versifs de 'Union des prétres commandité par le régime contre la hiérarchie épiscopale, le patriarche
mourut subitement le 7 mai 1950, cf. Dj. Slijepcevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve 111, p. 208-214.
25 Aprés avoir été interné durant pratiquement toute la guerre par les nazis, y compris dans le
camps de concentration de Dachau, le régime communiste fut non moins hostile 8 Mgr Nikolai
qui eut le méme statut dennemi d’Etat, avec le traitement conséquent dans les médias, y compris
de la part de la redoutable UDBA, la sécurité d’Etat, V. D3omi¢, Sveti viadika Nikolaj i UDBA
(Le saint évéque Nikolai et la UDBA), Belgrade 2009.
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206

. Clest ainsi que le plus important théologien, I'archimandrite
Justin Popovié®”, fut relégué jusqua sa mort, dans un petit monasteére des environs

nouveau pouvoir

de Valjevo au sud-ouest de Belgrade. Sans oublier que toutes les religions avaient
des collaborateurs dans le nouveau régime>®,
Ces pertes en clergé commencérent néanmoins i étre assez rapidement com-

pensées dans les premiéres années de l'aprés-guerre.

1949 1953
Evéques 15 14
Prétres paroissiaux 1.092 1.472
Employés laiques 195
Moines et moniales 332 LI128
Eglises, chapelles, couvents 1.674

En regard de la trés forte croissance de certaines catégories de clergé (religieux
et prétres), on peut se poser la question de la fiabilité de ces chiffres. Ce sont néan-
moins des chiffres officiels du Comité directeur du Patriarcat de Belgrade.

Les disparités de ces chiffres pourraient sexpliquer par les difficultés de remise
en ordre des structures ecclésiastique apres les destructions de la guerre. Les auto-
rités ecclésiastiques, ainsi que le pouvoir communiste, posaient certaines conditions
pour la remise en activité des prétres, notamment de ceux qui devaient rejoindre

> De nombreuses exactions furent commises a Iégard du clergé, y compris des évéques, en
septembre 1046, lévéque Irénée (Ciri¢) de Novi Sad fut sauvagement batu avec plusieurs de ses
prétres par une foule de 500 jeunes activistes, aidés par des colons, dont certains étaient armés
de fusils, d'autres popes se voyaient arracher leur barbe, etc. Suite 3 une campagne antireligieuse
orchestrée par les autorités de Bosnie, la foule de manifestants chassa les évéques, catholique
(Celik) et orthodoxe (Basile Kosti¢) de leurs chaires de Banja Luka, I'intervention tardive de la
police sauva les prélats d'une issue fatale de ce lynchage. Lévéque orthodoxe Nectaire fut égale-
ment chassé de Tuzla. Mme. Roosevelt intervint A ce propos auprés de lambassadeur de You-
goslavie, R. Radi¢, op. cit., p. 351 n. 1322, 381, 382 ; V. Djurié, « Srpska pravoslavna crkva u prvoj
deceniji komunisti¢ke vlasti 1945-1955. godine u Narodnoj Republici Hrvatskoj » (EEglise or-
thodoxe serbe dans la premiére décade du pouvoir communiste), Dijalog istoricara/povjesnicara,
sveska 2, Zagreb 2000, p. 635-652 ; Idem, V. Djuri¢, German Djori¢ : Patrijarh u obezbozenom
vremenu (German Djori¢ : un patriarche dans une époque athéisée) 1, Belgrade 2012, p. 151-152.
>7 Justin Popovi¢ fut cité, avec ses éléves, dans les rapports des services de renseignements,
comme opposant au régime communiste, de méme qu'il fut proscrit dans la presse officielle du
Patrarcat, cf. V. Djurié, German Dori¢ : Patrijarh u obezbozenom vremenu (German Djori¢ : un
patriarche dans une époque athéisée) t. 1, Belgrade 2012, p. 254-255, 346.

28 Le ministre de 'Intérieur dans le Gouvernement provisoire (7 mars 1945) était Vlado Zecevié,
un prétre orthodoxe, membre du Parti communiste depuis 1942, le vice-président de la Prési-
dence de Serbie était Milan Smiljanié, prétre orthodoxe et, le ministre des cultes dans le Gou-
vernement croate depuis le 21 aofit 1945 était labbé catholique Svetozar Ritig, B. Petranovi¢,
« Privremena Vlada DFJ (Sastay, struktura, mesto u sistemu vlasti, mere) » (Le Gouvernement
provisoire de la Fédération democratique de Yougoslavie /Composition, structure, role dans le
systéme de pouvoir, initiatives), Istorijski glasnik 1 (1986), p. 119-132 ; D. R. Zivojinovié, Srpska
pravoslavna crkva i nova vlast 1944-1950 (L’Eglise orthodoxe serbe et le nouveau pouvoir 1944-
1950), Belgrade 1998, p. 138-139.
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leurs paroisses apres la libération progressive du territoire. « Lintelligence avec loc-
cupant et lennemi » était un critére de mise 2 pied, les autorités devaient délivrer
une autorisation en ce sens>®.

Les destructions de guerre ont été trés importantes pour les lieux de culte de

I'Eglise orthodoxe.

Lieux de culte Monastéres
Avant la guerre 4.200 220
Détruits 379 17
Gravement endommagés 358 17

Durant la premiére période de l'instauration du pouvoir communiste, début
1945, les relations entre I'Etat et l’Eglise orthodoxe furent apparemment correctes
mais empreints d'une méfiance réciproque. Les hauts dignitaires du nouveau régime
assistaient aux services religieux 4 Belgrade, alors que certains évéques et prétres com-
mengaient 3 étre persécutés en province. La méfiance venant de la part de I'Eglise était
due 2 la séparation inéluctable davec I'Etat, ainsi qu? la crainte de voir se créer des
autonomies ecclésiastiques pour I'Eglise orthodoxe en Macédoine et au Monténégro.
Les premiéres réactions contre les réticences des évéques par rapport aux autorités
vinrent de « 'Union des prétres orthodoxes » (début 1945 4 Valjevo et 2 Krka) qui
critiquérent lépiscopat tout en exprimant leur solidarité avec les autorités™®.,

Le 24 mai 1945, TAVNO] (Conseil antifasciste de libération yougoslave), en
fait une asemblée communiste, promulgua une loi contre 'incitation 4 la haine, 2
I'hostilité et A la discrimination confessionnelle, nationale et raciale. Cette loi pré-
voyait de lourdes peines, allant jusqu la peine de mort, pour toute agitation qui
pouvait aller dans ce sens. Le fait d'appartenir au clergé était considéré comme cir-
constance aggravante dans ce genre d’accusation. La critique scientiﬁque de la reli-
gion, ainsi que les critiques contre le clergé étaient encouragés. Les vives réactions
des autorités supérieures des Eglises, aussi bien catholiques quorthodoxe, concer-
nant la promulgation de la loi sur les rapports matrimoniaux, restérent sans effet.
La sécularisation de la tenue des registres de I'Etat civil et leur confiscation furent
un autre coup dur pour les Eglises™".

Appliquée en 1945-1946, la réforme agraire priva les communautés confes-
sionnelles de 173.367 hectares de biens fonciers, ce qui représentait 85 % de leurs
propriétés. Environ 70.000 hectares appartenaient 2 I’Eglise orthodoxe serbe. En

>0 A, Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p. 265-267 ; R. Radi¢, op. cit., p. 165-167, 170-171.

2° Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve 111, p. 189-194 ; 336-382.

> Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve 111, p. 198-203. Lors des sessions de la Consti-
tuante (nov. 1945), les députés se félicitérent de la séparation de I’Eglise et de I'Btat, arguant
que ceci « écartait désormais tout obstacle  une vie commune et des rapports entre les peuples
(M. Rasovi¢) », il est vrai aussi que D. Jovanovié y adjoignait la proposition de séparer le Parti
de I'Etat,. Dans la revue catholique Blagovesti, l'abbé Alojz Turk, écrivait que seul le mariage
religieux était valide, tout en condamnant vigoureusement tout mariage interconfessionnel, Bla-
govesti, N2 4, Skoplje (Aotit 1946), cité par : R. Radi¢, op. cit., p. 170-171, 195-199-200 n. 657, 203.
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Serbie, les surfaces qui firent lobjet d'une expropriation aux dépens de I’Eglise
orthodoxe représentaient quelque 10 % des biens fonciers touchés par la réforme
agraire. La surface laissée aux institutions religieuses ne pouvait excéder 5 hectares
pour les paroisses, 10, 20 ou 30 hectares pour les plus grands monastéres classés
aux monuments historiques. Lexpropriation des biens fonciers, ainsi que des en-
treprises (en particulier des imprimeries) et des fondations financiéres, ne fit lobjet
d'aucune compensation ; les Eglises catholique et orthodoxe ne furent aucunement
dédommagées. Limpression des journaux et revues devait étre confiée aux impri-
meries de I'Etat, dont les ouvriers, sous incitation des agents du parti unique, refu-
saient souvent de travailler pour les imprimés des institutions religieuses>>.

La presse catholique était représentée par le Sluzbeni vjesnik zagrebacke nad-
biskupije (Messager officiel de 'Archevéché de Zagreb), Blagovest (Bonne Nouvel-
le), revue bimestrielle de IArchevéché catholique de Belgrade (tirée 4 12.000 exem-
plaires en 1950), Katolicki list (Journal catholique), Gore srca (« Haut les ceeurs »),
revue de I'Association littéraire croate « Sts. Cyrille et Méthode », Oznanilo (Mes-
sager), journal de 'Archevéché de Ljubljana, Dobar pastir (Le bon pasteur), organe
de I'Union des prétres catholiques de Bosnie-Herzégovine, Vjesnik (Messager), de
lévéché de Djakovo. La fourniture de papier était assurée par le Gouvernement®”,

Tout au long de la guerre mondiale les journaux et revues de I'Eglise ortho-
doxe cessérent de paraitre, 4 lexception du Messager officiel de I'Eglise orthodoxe
(Glasnik Srpske pravoslavne Crkve), qui put continuer A paraitre, malgré maintes
difficultés et interruptions. En 1948 commence la publication du Vesnik (Messager)
un bimensuel de « I'Union des prétres orthodoxes », qui tirait 4 3.500 exemplaires.
Ladite organisation imprimait, elle aussi, un Calendrier en 300.000 exemplaires
(en rapport avec I'importance quont ces petits calendriers de poche dans la vie quo-
tidienne des fidéles orthodoxes).

Létau sélectif se resserre - les communautés religieuses aux prises
avec un régime athée

Ayant supprimé tous les partis qui faisaient partie avec lui du Front national de
lutte antifasciste, le Parti communiste navait plus qua mettre en ceuvre sa main-
mise sur les Eglises et autres communautés religieuses, afin de sassurer un contréle

2 Clest ainsi que le Glasnik de Eglise orthodoxe (journal officiel du Patriarcat de Belgrade), qui
tirait 4 5.000 exemplaires, devait cesser de paraitre entre juin 1953 et mars 1954, car « étant sur-
chargés de travail » 12 imprimeries avaient refusé de I'imprimer. En réalité, cette mesure avait
été prise suite 3 une décision de IAssemblée des évéques sopposant aux intéréts de « 'Union
des prétres ». Toutefois, le Kalendar (Calendrier de poche) de Eglise orthodoxe fut imprimé en
300.000 exemplaires, R. Radi¢, op. cit., p. 254-255.

23 ['Archevéché catholique de Belgrade avait des difficultés pour imprimer Blagovest en 1952-
1953. Le Kalendar Calendrier de poche nétait imprimé quen 50.000 exemplaires, R. Radi¢, op.
cit., p. 255 n. 908.
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plein et entier dans sa mission de modernisation telle qu'il la concevait>*. Une at-
titude différenciée fut mise en ceuvre selon des critéres d'un pragmatisme concocté
a Iécole bolchevique. Ainsi, la plus petite des trois grandes institutions religieuses,
la Communauté islamique fut relativement ménagée, ce qui devait se confirmer
particuliérement avec le développement de la politique de non-alignement™*. Ayant
un soutien indéfectible dans le monde occidental, sans parler de celui de la diplo-
matie vaticane, I'Eglise catholique fut aussi ménagée dans une certaine mesure, sur-
tout apreés la rupture de Tito avec Staline et l'appui exclusif du régime titiste sur
IOTAN et les Etats-Unis dans les années cinquante™®. La rupture avec ' URSS im-
pliquait aussi la perte de seul soutien extérieur sur lequel pouvait compter I'Eglise
orthodoxe pour les meilleurs ou pour le pire,. Percue par le régime comme la plus
redoutable menace et susceptible de catalyser les oppositions au régime dans une
population majoritaire, l’Einse orthodoxe serbe fut soumise aux lourdes épreuves,
ce qui fut également le cas pour I'Eglise catholique.

Les exactions graves commises contre les prétres (22 cas cités dont certains
se sont soldés par mort d’homme), font partie d'une plainte (20/11/1948) du Saint

2+ V, Djurié, « Prilozi za komunisti¢ko poimanje modernizacije » (Contribution 4 la notion de la
modernisation communiste), Dijalog istoricara/povjesnicara, sveska 5, Zagreb 2002, p. 363-377.
5 R. Radié, « Islamska verska zajednica u sluzbi jugoslovenske spoljne politike » (La Commu-
nauté religieuse islamique au service de la politique extérieure yougoslave), Tokovi istorije 3/4
2000/1, p. 39-49.

»¢ ]| était fort peu connu, y compris des historiens, que la Yougoslavie de Tito fut, implicitement
un pays membre de TOTAN, sous forme d'une convention d’aide militaire intitulé par le sigle
MDAP, signé en octobre 1951 entre les Etats-Unis etla Yougoslavie, Selon Carl Savich, « Natio-
nalism and the cold war, Yugoslavia, Germany and the cold war », les faits seraient les suivants :
The US policy was to make Yugoslavia the frontline in a war with the Soviet Union in the
Balkans. US Army Chief of Staff General J. Lawton Collins visited Yugoslavia and sought to in-
tegrate Yugoslavia within NATO's strategic military planning. Collins sought to gain Popovic’s
and Tito’s agreement in coordinating Yugoslavia's defense strategy with NATO. Both Popovic
and Tito rejected coordination with NATO but left it open as an option. NATO wanted Yugo-
slavia to defend the so-called Ljubljana Gap in northern Slovenia. Yugoslavia instead followed
a defensive strategy to « hold a continuous line running the length of Yugoslavia. » Moreover,
Collins refused to provide US air support in the event of a local invasion of Yugoslavia by neigh-
boring Soviet-allied states. Popovic wanted US aid in creating a strong Yugoslav air force. On
November 7, 1951, President Truman sent $ 77.5 million in US military aid to Yugoslavia. A week
later Yugoslavia and the US signed a military assistance agreement which made Mutual Security
aid available to Yugoslavia under the Mutual Security Act (MSA) of 1951 in the Mutual Security
Program (MSP). US policymakers feared a Soviet pre-emptive strike. Would the USSR sit idly
by while the US armed Yugoslavia? The US thus wanted a concrete and definite commitment
to the West and to NATO by the Yugoslav government. Tito never offered this commitment »,
citation due 4 lobligeance de M. Bernard Le Caro. Voir aussi, G. Troude, Conflits identitaires
dans la Yougoslavie de Tito 1960-1980, Association Pierre Belon, Paris 2007 ; M. Ekmeci¢, Dugo
kretanje izmedu klanja i oranja. Istorija Srba u Novom veku (1492-1992), Zavod za udzbenike,
Beograd 2007, p. 547-548. P. Simi¢, Tito i NATO. Uspon i pad druge Jugoslavije (Tito et TOTAN,
l'ascension et la chute de la Deuxi¢me Yougoslavie), Beograd 2008, p. 75 et sq. ; I. Lakovi¢, Za-
padna vojna pomo¢ Jugoslaviji 1951-1958 (Laide militaire occidentale 4 la Yougoslavie 1951-1958),
Podgorica 2006.
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Synode adressée au Gouvernement Fédéral, 4 laquelle la Commission des cultes
répondit que la pouvoir du peuple nacceptera pas détre insulté. Les autorités ecclé-
siastiques se plaignent surtout de lobstruction apportée de maniére systématique
aux services religieux dans les hopitaux, les interdictions de fétes, mais aussi des ar-
restations de certains prétres orthodoxes (dont plus de 60 étaient en prison), ainsi
que des prétres catholiques. Le plus grand nombre de plaintes venaient de Bosnie,
du Monténégro, de Serbie méridionale et du Kosovo*”.

Lenseignement du catéchisme devient facultatif, relégué aux locaux ecclésias-
tiques, avec une partie des frais 4 la charge des parents. En 1945, 90 % des éléves or-
thodoxes (80 % selon les autorités) avaient opté pour lenseignement du catéchisme,
alors que ledit enseignement ne pouvait étre assuré du fait de tous les obstacles qui
y étaient opposés par les autorités. Le catéchisme fut finalement supprimé dans les
écoles publiques a partir de 1952 (loi du décembre 1951)*%, Le Conseil de Iéducation
et de la culture de la Croatie décréta fin janvier 1952 la suppression du catéchisme
dans les écoles, mais aussi dans les locaux ecclésiastiques™®. LEglise fut séparée de
I'Etat en 1946, le mariage civil devint le seul officiellement reconnu par les autorités,
le caracteére officiel des grandes fétes religieuses fut supprimé en 1948>°.

La situation financiére des Eglises se trouva fortement affectée par les nou-
velles conditions de vie. Le budget de I'Eglise orthodoxe serbe eut un déficit de 25
millions de dinars en 1946 ; certains monastéres se trouvant alors sans ressources,
des moniales furent obligées de sadonner 4 la mendicité que les autorités sempres-
sérent d'interdire, ainsi que toute demande caritative hors des locaux ecclésiasti-
ques
par rapport i I'Etat qui était assurée sous forme de subventions financiéres annuel-

221

. LEglise orthodoxe n'a jamais vraiment réussi a se défaire de sa dépendance

les, acceptées comme compensation des biens expropriés, mais souvent assorties de
conditions et autres concessions difficiles 4 accepter®, Alors que la Communauté
islamique, les Eglises évangélistes et les Vieux-catholiques, ainsi que la Commu-

>7 Dj. Slijepéevi¢, Istorija Srpske pravoslavne crkve 111, p. 185-192 ; R. Radié, op. cit., p. 232-234.
® Dj. Slijepcevi, Istorija Srpske pravoslavne crkve III, p. 195-198 ; M. Perisi¢, »Zastupljenost
verske nastave u osnovnim i srednjim $kolama u Jugoslaviji 1949 godine » (Lenseignement du
catéchisme dans les écoles primaires et secondaires en Yougoslavie en 1949), Srpska teologija u 20
veku. Istrazivacki problemi i rezultati, Pravoslavni Bogoslovski fakultet, Belgrade 2007, p. 174.

29 Katarina Spehnjak, « Problemi vjeronauke u $kolama u Hrvatskoj 1945-1952 » (Les entraves
au catéchisme dans les écoles en Croatie), in Dialog povjesnicara-istoricara 2, Petchui-Zagreb,
2000, p. 601-615 ; Verske zajednice u FNR], Belgrade 1953, p. 345 ; R. Radi¢, op. cit., p. 188-192,
223-224.

20 Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve 111, p. 198-203.

1 La requéte de évéque catholique de Djakovo, en avril 1946, aux autorités de Serbie argue du
fait que la législation en la matiére était plus libérale en Croatie, R. Radi¢, op. cit., p. 207.

22V, Djurié, « O agrarnoj reformi 1945-1946. Godine na imanjima manastira Srpske pravosla-
vne crkve u Automnoj Kosovskoj-metohijskoj oblast » (Sur la réforme agraire 1945-1946 concer-
nant les biens fonciers des monastéres de I'Eglise orthodoxe serbe au sein de la Région autonome
de Kosovo-Metohoja), Bastina, sv. 21, Institut za srpsku kulturu — Pristina - Leposavi¢, 2006,
201-214.
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nauté israélite, bénéficiaient également de subventions annuelles, I'Eglise catholi-
que nen recevait aucune. Seules quelques institutions, ainsi que certains prélats
catholiques, recevaient des subventions occasionnelles de la part des autorités au
niveau des républiques®. Avant 1945, les services religieux étant non rétribués, les
prétres étaient rémunérés par les autorités ecclésiastiques ; Lorsque les subventions
de I'Etat furent supprimées la rémunération des prétres paroissiaux incomba 1 la
bonne grice des fidéles, ainsi qu une tarification obligatoire. Les revenus des clercs
furent alors soumis A une imposition fiscale, méme si cette derniére était laissée 2

224

la discrétion des autorités des républiques fédérées™*. La sécurité sociale pour les
prétres ne fut concédée quen 1951 et 1953>.

Aussi, les monastéres en Serbie eurent droit A conserver 1.588 hectares, sur
les 37.197 qu'ils possédaient avant la réforme agraire ; 10 hectares de superficie fon-
ciére en tout pour les petits et les moyens monastéres, 30, en plus de 30 autres de
foréts pour les plus grands. 1.180 immeubles furent expropriés, de méme que les
fonds d’assurances appartenant aux Eglisesm.

Le niveau de formation du clergé paroissial était trés en faveur de I'Eglise
catholique. Le manque de moyens et de cadres enseignants, ainsi que leur faible
niveau de formation pénalisérent lourdement I'Eglise orthodoxe serbe?”. Le Sémi-
naire serbe de Prizren (Kosovo) ne put étre recouvert quen 1947, celui de Belgrade
en 1949. La Faculté de théologie (orthodoxe)>* fut exclue de I'Université de Bel-

grade le 1 juillet 1952°*%, de méme que les Facultés catholiques de Ljubljana et de

Zagreb.

23 Le patriarche et le Reis-ul-Uléma eurent droit aux voitures de fonction avec chauffeur. En
1946, I'Eglise catholique en Serbie percoit de la part du Gouvernement de Serbie la somme de
500.000 dinars, alors que le méme montant fut attribué a la Communauté israélite, beaucoup
moins nombreuse. Le but principal de ces subventions était d'assurer une loyauté des clercs en-
vers 'Etat et le régime, R. Radi¢, op. cit., p. 217-218.

¢ Les autorités islamiques dans la région de Novi Pazar (Serbie) se plaignaient de I'imposition
touchant les 25 vakoufs placés sous son administration, R. Radi¢, op. cit., p. 212 n. 712.

25 Pour Eglise orthodoxe, la Communauté islamique, I'Union des prétres catholiques en Slové-
nie et I’Eglise roumaine en Yougoslavie, Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve III, p.
331-335, R. Radi¢, op. cit., p. 215.

226 Glasnik Srpske pravoslavne Crkve, Ne 3 (16 £év.1946) ; Dj. Slijepevié, Istorija Srpske pravoslavne
crkve IT1, p. 319-320, 328 ; A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p. 266-267.

7 Confronté au manque de cadres (tous les 5 Séminaires ayant été fermés au cours de la guerre)
le Saint-Synode de I'Eglise orthodoxe décréta en 1945 la possibilité dordination de prétres pour
les séminaristes ayant plus de 20 ans et 4 années de séminaire (pour 6 ans avant la guerre), R.
Radi¢, op. cit., p. 219 n. 744, 223.

28 Cette Faculté avait 167 étudiants en 1945 (avec 61 nouveaux inscrits), pour atteindre 251 ins-
crits en 1951 (91 prétres et 160 civils, dont 44 femmes). Lexclusion de I'Université en 1952 provo-
qua le départ de 42 inscrits, la suppression des exemptions de service militaire et d'autres facilités
en faveur des étudiants produisant leffet escompté, le nombre d'inscrits continua de décliner, Dj.
Slijepcevi¢, Istorija Srpske pravoslavne crkve I11, p. 307-308 ; R. Radi¢, op. cit., p. 225-226.

9 P. Puzovié, « Pravoslavni bogoslovski fakultet 1945-1952. Od drZavne do crkvene institucije »
(La Faculté de théologie 1945-1952. D'une institution d’Etat 4 une institution ecclésiastique),
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En 1954, il existait en Yougoslavie 26 différentes écoles religieuses regrou-
pant quelque 2.000 éléves et étudiants. Les séminaires et les facultés de 1'Eglise
catholique représentaient plus des deux tiers de ces institutions.

Méme si les statistiques de Iépoque ne font que rarement état des structures
confessionnelles, il est possible de reconstituer leurs proportions a Iéchelle yougos-
lave dans les années d'aprés-guerre™, ne serait-ce que dans les grandes lignes.

o . . . . - , Monastéres
Evéques, muftis | Prétres, imams | Eglises, mosquées
et couvents
Orthodoxes 22 2.166 3.063 141
Catholiques 23 3.418 6.354 154
musulmans I 1.794 1.873

La Commission des cultes

La Présidence du Conseil des ministres de la Yougoslavie démocratique et fédérale
créa le 21 aotit 1945 la Commission des cultes. Ce secrétariat d’Etat ne devait ce-
pendant devenir opérationnel quen 1948. A partir de cette date la Commission des
cultes géra les affaires religieuses au niveau de la Yougoslavie, cependant que des
secrétariats homologues étaient créés au niveau des gouvernements des Républi-
ques fédérales™,

Orthodoxie et panslavisme

Entre 1944 et 1948 l'Einse orthodoxe serbe renoue ses liens avec I’Eglise ortho-
doxe russe et entretient des relations chapeautées par la politique internationale
des pouvoirs communistes. Dans le cadre de I'adaptation aux nouvelles conditions,
ces rapports sont faits de politique et panslavisme plus que daffaires ecclésiasti-
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ques. LEglise russe hors frontiéres®* ayant été décapitée par le départ de son haut

Srpska teologija u 20 veku. Istrazivacki problemi i rezultati, Pravoslavni Bogoslovski fakultet, Bel-
grade 2007, p. 151-160.

= Dj. Slijepcevi¢, Istorija Srpske pravoslavne crkve 111, p. 223-232, 284-297, 304-318.

' A, Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p. 266 ; Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve 111,
p- 206-208.

* En 1921, le Concile épiscopal de I'Eglise orthodoxe serbe accorda I'hospitalité 4 Iassem-
blée des représentants en exil de I'Eglise orthodoxe russe. Ceux-ci constituérent un Synode
de I'Eglise russe hors frontiéres (ERHF) sous la présidence du métropolite de Kiev Antoine
(Khrapovitsky) qui sétait d'abord réfugié 2 Constantinople, puis en Yougoslavie. Aprés son
déces, en 1936, le métropolite Anastase lui succéda. Conformément 4 la Tradition canonique de
I'Eglise orthodoxe, I'Eglise serbe leur accorda une métropole préexistante (cétait I'une de celles
dont le regroupement avait permis de constituer 1'Eglise serbe), ce qui leur permit 4 la fois
d'avoir une validité locale et de conserver leur identité d'Eglise en exil. Le si¢ge de leur Eglise
étant situé dans la ville de Karlovci, on les désignait parfois comme « Synode de Karlovci ».
Cette Eglise composée d'émigrés russes blancs avait 4 I'issue de son hébergement en Yougosla-
vie deux communes (ou paroisses), deux monastéres, 20 enseignants du catéchisme, 15 moines,
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clergé avant l'arrivée de 'Armée rouge, I'Eglise orthodoxe serbe renoue ses relations
avec I’Eglise orthodoxe russe qui avaient été rompues depuis 1917 (jusquen 1927,
I'ERHEF resta en communion avec I'Eglise de Moscou. Clest 4 partir de cette date
que les rapports cessérent entre les deux Eglises, ce qui se répercuta sur les relations
entre I'Eglise serbe et le patriarcat de Moscou. Toutefois, I'Eglise serbe n'avait pas
cessé la Communion avec Moscou).

Lors de la visite du métropolite Joseph (métropolite de Skoplje) & Moscou
en janvier 1945, alors que les prélats russes exigeaient diverses concessions de la part
de la délégation serbe®”, le métropolite nen concéda pratiquement aucune. Clest
lors du grand Congreés slave qui fut organisé 2 Belgrade en décembre 1946, que le
patriarche Gavrilo (qui venait de rentrer en Yougoslavie) surprit tous le monde en
pronongant un vibrant hommage aussi bien a Staline qu’a Tito™*,

32 moniales et environ 3.000 fidéles, Glasnik Srpske pravoslavne Crkve, N 10-12 (1944), p. o1. Le
siége de 'ERHEF resta en Yougoslavie jusquen septembre 1944. Fuyant Armée rouge, il partit a
Vienne. Ce nest qu la fin de la guerre, en 1945, qu'il s'installa provisoirement 4 Munich. Apres
le départ de sa hiérarchie et I'émigration d'une partie du clergé en Occident (en Europe et aux
USA), le reste de 'ERHF fut pris sous la protection de I'Eglise serbe (nov. 1944). Ce fut un
geste dapaisement destiné i renouer les liens avec I'Eglise russe rompus apreés la Révolution
bolchevique, R. Rakié, « Spoljni odnosi Srpske pravoslavne crkve 1920-1970 » (Relations exté-
rieurs de I'Eglise orthodoxe serbe 1920-1970), in Srpska pravoslavna crkva 1920-1970, Belgrade
1971, p. 433-461 ; V. Djurié, « Hrvatska pravoslavna crkva » (L'Eglise orthodoxe croate), Srpska
slobodarska misao, Ne 1, Belgrade 2003, p. 123-140.

>3 Dans le cadre de la grande offensive diplomatique de I'Eglise orthodoxe russe, cette visite vi-
sait aussi 2 démentir les persécutions de I'Eglise en URSS comme étant leffet d'une propagande
antisoviétique. Dans un rapport au Foreign Office, le major britannique Clark, affirme que le
chef de la délégation de I'Eglise orthodoxe serbe avait refusé net les exigences (séparation de
I'Eglise orthodoxe de Macédoine, de celle de 'Ukraine subcarpatique, etc.) du patriarche russe,
en se limitant 3 une condamnation (qui nengageait que lui-méme) du réle de I'Eglise catholi-
que pendant la guerre, R. Radi¢, op. cit., p. 248 n. 874 ; V. Dj. Djuri¢, « Josif Cvijovié, mitro-
polit skopljanski i Alojzije Stepinac, nadbiskup zagrebacki, prvosvestenici Srpske pravoslavne i
Rimokatolicke Crkve i prekr§tavanje 1941-1945 godine » (Joseph Cvijovié¢ métropolite de Skoplje
et Aloise Stepinac archevéque de Zagreb, prélats de I’Eglise orthodoxe serbe et de I'Eglise catho-
lique et les conversions forcées de 1941-1945), in Dijalog povjesnicara — istoricara, Zaagreb 2001, F.
Nauman Stiftung, p. 452-455.

34 Le patriarche, qui venait de rentrer a Belgrade, aprés deux années dans émigration, aprés
avoir été libéré du camp de concertation de Dachau, prit parole le dernier jour du grand Congres
auquel avaient également pris part des délégations de I'Eglise catholique (I'abbé Rithig). T'am-
bassadeur britannique 4 Belgrade (qui pensait que Belgrade avait été choisi pour lorganisation
de ce Congres en tant que capitale de la future Confédération balkanique, fut trés surpris, de
méme que le clergé de Eglise orthodoxe serbe, par les propos du patriarche serbe (’hommage &
Staline et & Tito étaient instamment demandés par le métropolite Nikolai, chef de la délégation
russe, la plus importante du Congrés). Il considéra que cette déclaration représentait une impot-
tante concession 2 la politique prosoviétique, Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve 111,
p. 208-214 ; R. Radi¢, op. cit., p. 251 n. 891.
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Peu de temps cependant apres la rupture entre ces deux derniers, les rap-
ports entre les deux Eglises orthodoxes devaient se limiter 3 un minimum d'échan-
ges purement protocolaires®”,

Le dernier épisode de ce panslavisme auquel sétaient alliées les Eglises or-
thodoxes, fut néanmoins le Congrés panslave tenu du 8 au 18 juillet 1948 3 Moscou,
conjointement 3 une « Conférence des Eglises orthodoxes autocéphales » 4 locca-
sion du 500° anniversaire de l'autocéphalie russe. Lobjectif déclaré était de faire le
point sur toutes les questions structurelles de 'Orthodoxie (le patriarche cecumé-
nique et larchevéque d’Athénes étaient les seuls 2 bouder cette réunion). On y envi-
sagea lattitude 4 prendre face au Conseil cecuménique des Eglises qui venait détre
fondé 3 Amsterdam en 1946, la nécessité dadopter un calendrier unique, la possibi-
lit¢ d'une réception éventuelle des ordinations anglicanes par I'Eglise orthodoxe®.
Sous la pression insistante des autorités yougoslaves et soviétiques, le patriarche
Gavrilo assista au Congrés, il céda sur la cession du diocése Tchéco-morave (Ukrai-
ne subcarpatique), mais sopposa i la création d'un exarchat de I'Eglise orthodoxe
russe 3 Budapest (contraire aux principes de territorialité ecclésiale, puisqu'il y avait
un diocése de I'Eglise orthodoxe serbe sur place). Arguant de son caractére exces-
sivement politique, il refusa de signer la résolution proposée par lexarque bulgare.
Méme si le patriarche Gavrilo signa la résolution (Moscou, juin 1948), qui compre-
nait le désaveu du Conseil cecuménique des Eglises, I’Eglise orthodoxe serbe recut
une aide substantielle de celui-ci. Toutefois, elle n'y adhéra quen 1965>7. Alors que
la visite de Iévéque anglican de Hereford se solda en 1946 par des incidents qui
eurent pour conséquence lécourtement de son séjour, rien quen 1951 I'Eglise ortho-
doxe serbe recut plus de 50 visites de délégations étrangéres, essentiellement issues
des Eglises appartenant au mouvement cecuménique™.

5 Les relations avec les Eglises orthodoxes se limitent pratiquement 2 celles avec I'Eglise grec-
que. Sur conseil des autorités, lors de 1élection du patriarche bulgare (en 1953), le patriarche
serbe sabstint de participer. La réception des journaux et revues envoyés par I'Eglise orthodoxe
russe fut interdite en Yougoslavie depuis 1952, R. Radi¢, op. cit., p. 371 n. 1410.

236 Eglises représentées : Constantinople, Antioche, Alexandrie, Géorgie, Serbie, Roumanie, Bul-
garie, Gréce, Albanie, Pologne. Les représentants de Constantinople semblent ne représenter
que des « filiales » (en Europe centrale et en Grande-Bretagne) et ceux de I'Hellade (les helléno-
phones) semblent ne représenter queux-mémes. Ces deux Eglises ont rejeté les conclusions de
la réunion de Moscou. Les autres se trouvaient plus ou moins sous l'influence de Moscou. Actes
de la Conférence des chefs et des représentants des Eglises orthodoxes autocéphales, réunies a loccasion
de la célébration solennelle des fétes du 500°™ anniversaire de lautocéphalie de l’Eglise orthodoxe russe,
8-18 juin 1948, Moscou 1950, 448 pp.

7 Dj. Batridevi¢, Patrijarh Gavrilo Dozi¢ i njegovo doba (Patriarche Gabriel DoZi¢ et son épo-
que), Cetinje 2000 ; R. Radi¢, Zivot u vremenima : Gavrilo Dozié¢ (Une vie dans les temps :
Gabriel Dozi¢), Belgrade 2006 ; V. Djuri¢-Misina, German Dori¢ : Patrijarh u obezboZenom
vremenu (German Djorié : un patriarche dans une époque athéisée) t. 2, Belgrade 2012, p.
751-752.

% A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p. 270-272 ; Lors d'une conversation prolongée avec Iam-
bassadeur britannique 4 Belgrade, en octobre 1948, le patriarche Gavrilo avait déclaré que les
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Le conflit majeur entre I'Etat et 'Eglise catholique et les retombées
de la guerre

Accusés d'intelligence avec le régime croate oustachi, le métropolite Hermogeéne
(Maximov) et lévéque Spiridon (Mifka) dirigeants de « I'Eglise orthodoxe croate »
créée par le régime oustachi), ainsi que le mufti de Zagreb Ismet Mufti¢, furent
condamnés 3 mort lors d'un procés tenu i Zagreb durant Iété 1945,

La circulaire de I'archevéque Stepinac du s juillet rejette de fait le mariage
civil pour les catholiques*®, il supprime quelques jours plus tard toutes les organi-
sations caritatives, ainsi que les associations d’Action catholique,  Iexception de
« Caritas » de IArchevéché de Zagreb. Lors de ses premiéres rencontres avec les
prélats catholiques en mai 1945, tout en demandant la tenue d'une Conférence épis-
copale, Tito, « en tant que catholique et Croate » (selon ses propres mots), sétait
montré assez conciliant. Devant le peu dempressement de la hiérarchie catholique
A accepter les changements imposés par le nouveau pouvoir, ce dernier opposa un
raidissement qui ne tarda pas A se transformer en une crise ouverte. Lors d'un ras-
semblement de 40 4 50.000 fidéles organisé 3 Marie Bistrica (lieu du plus grand pé-
lerinage en Croatie), des protestations vigoureuses furent envoyées aux dirigeants
communistes de Croatie par 'archevéque Stepinac. Janvier 1945 Tito se plaignit au
premier secrétaire de l'ambassade britannique des difficultés que lui causait Stepi-
nac qui aurait persévéré dans son attitude hostile envers le nouveau régime, ainsi
que de lattitude fort réservée du Vatican. Entre-temps une campagne fut orches-
trée contre I'Eglise catholique au niveau des directions politiques en Slovénie et
surtout en Croatie. Publié en page de titre de tous les journaux Tito s'interrogeait
sur les motifs de lattitude des évéques catholiques qui n'avaient opposé aucune pro-
testation contre lextermination des Serbes, Juifs et Tziganes par le régime oustachi
croate*”, et se demandait pourquoi ils semaient la haine et la tempéte alors que

chefs religieux nétaient pas conviés 3 Moscou pour discuter mais surtout pour cautionner les dé-
cisions, & portée politique, prises par avance, R. Radi¢, op. cit., p. 252, 254 n. 905, 372-373 n. 1418.
9 V., Geiger, « Smrtna presuda Vojnog suda Komande grada Zagreba poglavaru Hrvatske
pravoslavne crkve u NDH mitropolitu Germogenu 1945 godine » (La condamnation 3 mort
du métropolite Hermogene, chef de I’Eglise orthodoxe croate en 1945), in Dijalog povjesnicara
— istoritara, 2, Zagreb 2000, F. Nauman Stiftung, p. 569-581 ; V. Djurié, « Hrvatska pravos-
lavna crkva » (L'Eglise orthodoxe croate), Srpska slobodarska misao, N 1, Belgrade 2003, p.
123-140.

> Dans une autre de ses Circulaires (21 sept. 1945), il s'insurge contre la séparation de I’Egh'se et
de I'Etat (Dobar pastir, n. 5, septembre 1945), cité par R. Radi¢, op. cit., p. 269 n. 982. Voir aussi,
T. Dragoun, Le dossier de cardinal Stepinac, Paris 1958.

4 Ce nlest quen 1963, que Mgr Alfred Pihner, [évéque catholique de Banja Luka aura lancé un
appel 4 la pénitence et 4 la réconciliation par une lettre pastorale lue dans toutes les églises de son
diocése : « Clest justement dans cette région qu'un grand nombre de nos fréres de religion ortho-
doxe ont été assassinés pour la seule et unique raison qu'ils étaient orthodoxes (...). ils ont tué
des hommes, chrétiens comme eux, pour le seul motif qu'ils nétaient ni Croates, ni catholiques.
Nous reconnaissons avec douleur la terrible erreur de ces hommes égarés et nous demandons 2
nos fréres orthodoxes de nous pardonner », cf. A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p. 170-171.
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tout le monde sefforce de panser ses plaies. En aoiit 1946 Tito donna une interview
3 « 'Humanité » ou il affirmait que la connivence de I'Eglise catholique avec les
milieux terroristes était sortie au grand jour et que I'Etat serait obligé de réagir.
Une semaine plus tard commence le procés de deux officiers croates nazis et de 16
oustachis. Larchevéque Stepinac est arrété le 16 septembre, accusé d’avoir invité ses
fidéles a collaborer avec le régime oustachi croate, affirmant que les associations
catholiques étaient un pilier des Oustachis, et quelles avaient pleinement approuvé
la conversion forcée des orthodoxes, quelles étaient responsables de la Circulaire
du mars 1945. Le procés se solda par une condamnation de Stepinac i 16 ans de

242

travaux forcés®”, Le Vatican excommunia tous ceux qui avaient pris part a ce pro-
cés, le chargé daffaires yougoslave auprés du Saint-Siége, (Mgr) Moskatelo donna
sa démission, la sentence avait créé un considérable émoi dans le monde libre*®,
Apres la rupture Staline-Tito, l'archevéque emprisonné représentait néanmoins un
fardeau et une géne considérable pour la normalisation des rapports avec le monde
euro-atlantique**. Les relations diplomatiques avec le Vatican furent rompues fin
1952°%, alors que Stepinac est promu Cardinal, l'affaire Stepinac allait geler les rap-
ports avec |'Eglise catholique pour au moins 15 ans>*.

En raison de la sensibilisation de lopinion publique, ainsi que d’actions

diplomatiques, la Yougoslavie ayant grand besoin du soutien occidental aprés la

># Dissident aprés 1952, mais numéro 3 du régime yougoslave i [époque des faits, Milovan Djilas
écrivait que Stepinac naurait pas été jugé s'il ne sétait pas opposé au régime communiste, non pas
par manque déléments de condamnation, mais du fait que Tito souhaitait établir des rapports
viables avec I'Eglise catholique, M. Djilas, The Rise and Fall, Londres 1990, p. 40, cité par, R.
Radi¢, op. cit., p. 274.

># Dans un rapport de lambassade britannique 4 Belgrade, I'Eglise catholique est désignée com-
me « le plus fort corps de résistance au régime », que cette résistance était certainement concertée
depuis la nonciature du Vatican 4 Belgrade et que « Stepinac était encore plus influent en prison
que dans son palais d'archevéque », cf. R. Radi¢, op. cit., p. 276.

244 A tel point que le régime sen serait volontiers privé, le fait que le prisonnier avait un traite-
ment privilégié ne changeait pas grand-chose  laffaire, M. Djilas, The Rise and Fall, Londres
1990, p. 42 (cité par R. Radi¢, op. cit., p. 279).

>45 R. Pattee, The Case of Cardinal Aloysius Stepinac, Milwaukee 1953 ; M. A. Rivelli, Le Génocide
occulté, Lausanne 1998 ; Id., Zatajeni genocid : Nezavisna Drzava Hrvatska 1941.-1945, Cipetic,
Zagreb 2002, 312 pp. (titre original : LArcivescovo del genocidio) ; M. Akmadza, « Uzroci prekida
diplomatskih odnosa izmedju Vatikana i Jugoslavije 1952. godine » (Les causes de la rupture des
relations diplomatiques entre le Vatican et la Yougoslavie en 1952), Croatica Christiana, XXVII
(2003), p. 194-200.

246 Ayant regu Tito, Churchill réprouvait le comportement d'une partie du clergé catholique du-
rant la guerre et se serrait rangé A opinion que sa nomination 2 la dignité cardinalice avait été
une erreur, R. Radi¢, op. cit., p. 347-349 n. 1316 ; Katarina Spehnjak, « Posjet Josipa Broza Tita
Velikoj Britaniji 1953 godine », Casopis za suvremenu povijest 3 (2001), p. 597-633 ; B. Jandri¢,
« Stvaranja javnog mnijenja protiv katolicke crkve i nadbiskupa Stepinca 1945-1946 » (Campa-
gne dopinion publique contre I'Eglise catholique et l'archevéque Stepinac 1945-1946), in Dijalog
povjesniéara — istoricara, 3, Zagreb 2001, F. Nauman Stiftung, p. 441-445.
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rupture avec ' URSS, Stepinac fut libéré de prison, fin 1951, A condition de rester
relégué dans son village natal de Krasi¢¥.

Une décentralisation instrumentalisée

Cherchant 3 affaiblir les Eglises, le pouvoir communiste sy employa de plusieurs
maniéres. A c6té de la création des « Unions des prétres » destinées A contrer Iauto-
rité épiscopale, la liturgie slave était favorisée au sein de I'Eglise Catholique, ainsi
que le patriotisme yougoslave. Ces pressions eurent peu deffet sur I'Eglise catholi-
que, surtout aprés le gel des relations avec le Vatican>**,

Le procés Stepinac, mais aussi le conflit survenu 2 cause de la création de
'Union des prétres catholiques (sorte de syndicat du bas clergé), était les facteurs
principaux de cette rupture entre la Yougoslavie et le Saint-Siége. Les Associations
des prétres étaient considérées par la direction communiste comme le meilleur
moyen pour sassurer la loyauté du clergé. Malgré une vigoureuse résistance de la
hiérarchie catholique, 4 c6té de 5 Unions de prétres orthodoxes, fin 1953 il y avait en
Yougoslavie 6 organisations correspondantes pour le clergé catholique*®. Lobten-
tion de la Sécurité sociale semble avoir joué un rdle important dans 'adhésion des
clercs catholiques dans cette organisation fortement réprouvée par leur hiérarchie
locale*° et encore plus par le Saint-Siége. A la fin 1952, le pourcentage des adhé-
sions aurait atteint 80 % en Bosnie, 60 % en Slovénie (135 prétres en 1950), alors

47 Cette libération anticipée est annoncée par Tito dans son interview au New York Times (8
avril 1951) ; R. Radi¢, op. cit., p. 345-346. Voir aussi, J. KriSto, Katolicka crkva u totalitarizmu
1945-1990. Razmatranja o Crkvi u Hrvatskoj pod komunizmom (L'Eglise catholique au temps du
régime totalitaire 1945-1990), Zagreb 1997, B. Jandri¢, « Komunisti¢ki totalitarizam u sukobu
s Katolickom crkvom u Hrvatskoj (1945-1953) » (Le totalitarisme communiste en conflit avec
I’Eglise catholique en Croatie 1945-1953), in Dijalog povjesnicara — istoritara, 2, Zagreb 2000, F
Nauman Stiftung, p. 617-633.

>48 B, Radelji¢, « Blessing the Colapse of Yugoslavia : the Vatican's Role in European Community
Policy-Making », Serbian Studies Research 2/1 (2011), p. 177-189.

>4 Présidée par I'abbé Svetozar Ritig, IAssemblée constituante de I'Union pour le clergé catho-
lique en Croatie (12 nov. 1953) aurait réuni entre 260 et 500 prétres délégués selon les différents
rapports publiés dans la presse. Organisés non pas daprés les structures diocésaines mais selon
les divisions administratives des républiques, les Unions des Prétres catholiques recevaient d'im-
portantes subventions de la part des autorités yougoslaves (1,5 million de dinars en Slovénie,
300.000 au Monténégro, 410.000 en Serbie avec seulement 37 adhérents, etc.), R. Radi¢, op. cit.,
p- 337-338.

> Dj. Slijepéevi¢, Istorija Srpske pravoslavne crkve I11, p. 207-208, 334-335. Interdisant la création
de I'Union des prétres catholiques, la Conférence épiscopale de I'Eglise catholique (23 aofit-5
sept. 1952 & Zagreb), prononce un non expedit formel, tout en se référant a la décision du Concile
épiscopal de I'Eglise orthodoxe. Le patriarche Vikentije rétorqua en déclarant que I’Eglise or-
thodoxe avait refusé cette reconnaissance uniquement du fait de non-conformité  la structure
canonique de I’Eglise, alors que la Conférence épiscopale souhaite occulter pas ses assertions son
obéissance aveugle au Vatican, R. Radi¢, op. cit., p. 330 n. 1241, 347.
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que la quasi-totalité des prétres y avait adhéré en Istrie (prés de 100 membres en
1948)*", qui avait été arrachée 2 I'Ttalie en 1945.

Trois Associations des représentants du culte islamique furent créées aussi
a léchelle du pays, pour la Bosnie-Herzégovine (sept. 1951 & Sarajevo), la Serbie
(5 avril 1951 4 Pristina) et le Monténégro. Alors qu la différence des hiérarchies
des grandes Eglises chrétiennes, les représentants de I'Islam n'avait opposé prati-
quement aucune résistance a l'instauration de ces associations, aussi ces organisa-
tions regroupaient la quasi-totalité des représentants du culte islamique (98 % en
Serbie)>2.

La conséquence de cette politique visant I'affaiblissement de la religion selon
des criteres différenciés et sélectifs, fut une diminution de religiosité ayant pour but
lobtention d'une majorité de non-croyants. Ce qui ressort du moins d'une enquéte
de I'Institut des sciences sociales de 1968>5,

Les controverses les plus persistantes devaient se manifester lors de l'organi-
sation de ces syndicats de base cléricale au sein de I'Eglise orthodoxe. Privée de tout
appui international, I'Eglise orthodoxe était beaucoup plus vulnérable que I'Eglise
catholique aux entreprises du régime. Les comités des Unions de prétres étaient
plus agressifs et plus indépendants, ils représentaient aussi un appui efficace 2 la
régionalisation de I’Eglise orthodoxe selon les républiques (Monténégro**, Slové-
nie* et Macédoine), et les régions historiques ou autonomes (Voivodine, et méme
la Slavonie). Parce queelles représentaient un appui dans la gestion aussi bien éta-
tique qu'identitaire, seules les scissions au niveau des républiques avaient quelque

1 Dj. Slijepéevi¢, Istorija Srpske pravoslavne crkve I11, p. 207-208 ; R. Radi¢, op. cit., p. 335, 336 ; D.
Dukovski, « Odnos partizanskih i komunistickih vlasti prema Rimokatoli¢koj crkvi i njezinom
sveéenstvu u Istri od 1943 do 1955 » (Lattitude du pouvoir des partisans communistes envers
I'Eglise catholique et son clergé en Istrie 1943-1955), in Dijalog povjesnitara — istoricara, 3, Zagreb
2001, F. Nauman Stiftung, p. 457-471.

> La premiére Assemblée constituante est tenue 3 Sarajevo le 5 sept. 1950, les conclussions du
Congrés panislamique de Karachi y furent fermement condamnées, Glasnik VIS FNR], Ne 8-10
(aotit-octobre 1950) ; R. Radi¢, op. cit., p. 338. Voir aussi, X. Bougarel, « LIslam bosniaque, entre
identité culturelle et idéologie politique », Le Nouvel Islam balkanique, Paris 2001.

>3 « En moyenne il semblerait que 39 % des Yougoslaves croient en Dieu, que 51 % ny croient
pas et que 10 % ne veulent pas se prononcer. Cependant, méme si les citoyens ne pratiquent
pas et méme s'ils ne croient pas en Dieu, il arrive qu'ils se sentent attachés 4 une communauté
religieuse déterminée. Clest pourquoi les fidéles des principales confessions ont été répartis de la
facon suivante aux recensements » : de 1931 orthodoxes 48,07 %, catholiques 37,77 %, musulmans
11,2 %, non-croyants 0,01 ; et 1953 : orthodoxes 41,41 %, catholiques 31,60 %, musulmans 12,30 %,
non-croyants 12,31 %, cf. A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p. 272-273.

> Juin 1945 une Assemblée de prétres de Monténégro vota une Résolution afin de revendiquer
une autonomie de I'Eglise locale. Alors que plus de 9o % de participants avaient adhéré A cette
initiative, quelques années plus tard elle ne rencontrait plus que 2/3 d'adhésions, R. Radi¢, op.
cit., p. 281

»5 Relativement peu nombreuse, la Communauté orthodoxe en Slovénie était composée de 10 %
de Serbes, 20 % de Russes et 70 % de Slovenes, I'initiative locale visant I'instauration d'un diocése
national fut refusée par le Comité central du PCY, R. Radi¢, op. cit., p. 281-282.
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chance de réussir. Ce fut le cas pour la Macédoine dont I'Eglise orthodoxe fut déta-
chée de I'Eglise orthodoxe serbe en 1967,

Venant d'un petit groupe de prétres®”, les premiéres initiatives locales en ce
sens datent néanmoins de la fin de la guerre et du début de Iépoque communiste.
Les trois évéchés de I'Eglise orthodoxe serbe en Macédoine ayant été dirigés par les
évéques bulgares durant la guerre ; A l'issue de celle-ci, I'Eglise orthodoxe bulgare
confia la direction de I'Eglise en Macédoine aux prétres Méthode Gogov et Cyrille
Stojanov. Le 4 mars 1945, le « Comité d'initiative pour une Eglise macédonienne »
convoque une « Assemblée ecclésiastique populaire »** en proposant l'adhésion
de I'Eglise macédonienne au Patriarcat yougoslave, au cas ot celui-ci serait consti-
tué?. Assemblée des évéques de I'Eglise orthodoxe serbe du 12 mars proclama
'Assemblée de Skoplje contraire au Droit canon et demanda au Ministre de l'inté-
rieur lautorisation pour les évéques de I'Eglise orthodoxe serbe de recouvrer leurs
anciens diocéses en Macédoine. Le ministére refusa cette autorisation en interdi-
sant le retour des évéques et des prétres déportés et chassés de Macédoine au cours
de la guerre. Le Comité d'initiative fut recu le 11 octobre (date de la féte nationale de
Macédoine), en audience officielle chez Tito qui sintéressa au sort de « 'Eglise po-
pulaire » en Macédoine, en lui accordant une aide initiale d'un million de dinars®.

En 1954 I'Eglise orthodoxe avait environ 200 prétres en Macédoine dont un
grand nombre était d'un ige avancé, les moines et autres cadres ecclésiastiques
étaient fort peu nombreux, les deux séminaires davant-guerre toujours fermés, ce
qui posait le probleme de clergé qualifié avec d'autant plus d'acuité. LEglise Catho-
lique, et notamment son diocése gréco-catholique soutenaient, « par révolte spon-

¢ Dj. Slijepcevié, Pitanje makedonske pravoslavne Crkve u Jugoslaviji (La question de I'Eglise
orthodoxe macédonienne en Yougoslavie), Munich 1959 ; Idem, Mekedonsko crkveno pitanje (La
question de I'Eglise macédonienne), Munich 1969.

>7 Début janvier 1945, trois prétres (M. Gogov, N. Apostolov, C. Stojanov), signent une carte
de veeux adressée au Patriarcat de Belgrade, en tant que membres du Comité d'initiative pour
la création d'une Eglise orthodoxe indépendante en Macédoine, Dj. Slijepéevié, Pitanje Make-
donske pravoslavne crkve u Jugoslaviji (La question de 'Eglise de Macédoine en Yougoslavie),
Munich 1959, p. 28.

> T/Assemblée, organisée 4 la Maison des officiers & Skoplje, réunit 300 participants sous la
présidence de C. Stojanov, D. Ilievski, Autokefalnosta na makedonskata pravoslavna crkva,
(Lautocéphalie de I'Eglise orthodoxe en Macédoine), Skoplje 1972, p. 121.

> Cette proposition fut réitérée, le 22 sept. 1947 au Saint Synode de I’Eglise orthodoxe, par une
délégation du Comité d'initiative ; lattitude de ce dernier était plus conciliante car cest lauto-
nomie qui est alors demandée et non plus lautocéphalie (indépendance). Certains membres
du Comité d'initiative furent arrétés sous accusation d’activité contre I'Etat, cependant que les
évéques de I’Eglise orthodoxe nobtenaient toujours pas d'autorisation de regagner leurs diocéses,
Dj. Slijepcevi¢, Istorija Srpske pravoslavne crkve II1, p. 237-238 ; R. Radi¢, op. cit., p. 289-290.

200 T e Gouvernement de Macédoine subventionnait I’Eglise orthodoxe locale ; plus de 4 millions
de dinars furent versés en 1951 (39,5 millions pour les années 1958, 1959 et 1960) a cet effet, Dj.
Slijepcevid, Istorija Srpske pravoslavne crkve 111, p. 334 ; R. Radi¢, op. cit., p. 288, 293.
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tanée contre la dénationalisation du peuple macédonien » Iémancipation de 'Eglise

261

orthodoxe nationale*®'.

Prétres contre hiérarchies

A mesure que les autorités communistes rencontraient des obstacles de plus en
plus importants dans leur maniére de gérer les affaires religieuses, ils recoururent
aux « Unions de prétres », organisations corporatives déjé mentionnées, toutes

262

communautés religieuses confondues**. Se recoupant avec les structures admi-
nistratives de la Fédération, la premiére de ces Unions fut créée dés juin 1945 au
Monténégro. Elle eut peu deffet tant la vie religieuse était en régression eu égard au
nombre minime de prétres quiavait subsisté aprés la guerre*®, y compris la terrible
guerre civile. Celle de Serbie fut créée en juillet 1947, avec quelque 250 prétres qui
assistérent A 'Assemblée constituante***. LUnion des prétres avait pour but affiché
de veiller 3 I'unité de I’Eglise orthodoxe, 2 la bonne observance de la foi orthodoxe,
a léducation religieuse et autre du peuple, au respect des acquis du Mouvement de
libération nationale, dceuvrer i la protection sociale des prétres, de combattre les
superstitions, les abus de la foi et de I'Eglise, ainsi que de collaborer activement avec
le pouvoir populaire dans la construction du pays. Des organismes homologues

> S, K. Pavlowich, « The Orthodox Church in Yugoslavia. The problem of the Macedonia
Church », Eastern Churhes rewiew (1967-1969) ; Dj. Slijepéevi¢, Istorija Srpske pravoslavne crkve
III, cit, p. 191, 233-240 ; R. Radié, op. cit., p. 299.

22 « Ces derniéres années (années soixante), on a noté une intensification générale de l'activité
religieuse. Questionnés A ce sujet, 44 % des cadres du P.C. ont répondu que l'influence de I'Eglise
était en progression, 24 % ont affirmé quelle diminuait. On saccorde A reconnaitre que I’Eglise
est aujourd’hui plus prés des besoins des hommes et quelle demeure ou méme s'introduit par-
tout ol les autres nont pas pu sadapter », cf. A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p. 273. Voir aussi,
Savjetovanje. Seminar o problemu fenomena religije i crkve te djelovanju SKJ i SSRN]J prema tom
problemu (Consultation. Séminaire sur le probléme du phénomeéne religieux et de I’Eglise, ainsi
que sur lactivité du PCY et SSRN]J envers ce probléme), Belgrade 1977, p. 20. Clest ainsi que, fait
exceptionnel, il fut méme créé une section régionale de 'Union pour les clercs des trois confes-
sions (Eglise orthodoxe, Eglise catholique et Islam) 2 Bar (Monténégro), en 1948, R. Radi¢, op.
cit., p. 301 n. 1115, 3955q.

> Le métropolite de Monténégro Joanikije aurait été torturé et assassiné dans la prison de
Glavnjaca en juin 1945, D. G. Vurdelja, Obezglavljena srpska crkva (LEglise serbe décapitée),
Trieste 1964, p. 23-25 ; V. DZomi¢, Golgota Mitropolita Crnogorsko-Primorskog Joanikija (1941-
1945) (Le calvaire du Métropolite de Monténégro et de Littoral Joanikije - 1941-1945), Cetinje
1996.

>0+ La fédération des prétres orthodoxes de Yougoslavie fut constituée le 5 mars 1947 lors d'une
Assemblée constituante de 295, Udruzenje pravoslavnib svestenika Jugoslavije 1889-1969. Spome-
nica povodom 8o-godisnjice Svestenickog udruzenja, Belgrade 1969, p. 41-49. Le plus important
quotidien semi-officiel (2 défaut de presse indépendante), remarquait 4 ce propos que 53 prétres
orthodoxes étaient également députés 2 'Assemblée nationale de Serbie, Politika, 1* déc. 1947 ;
Dj. Slijepcevi¢, Istorija Srpske pravoslavne crkve I11, p. 340, 343.
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furent créés en Croatie, Bosnie-Herzégovine et Macédoine®* avant la fin de l'année.
Par une assemblée de 295 délégués réunis autour d'un imposant buste de Tito et
sans aucun symbole religieux, « I'Union des prétres orthodoxe de Yougoslavie » fut
créée le 3 mars 1949, Arguant quelles ne pouvaient étre reconnues que dans un
cadre diocésain, selon les actes canoniques de 1935 et 1937, [épiscopat ne reconnut
pas la création de ces organisations. Regroupant 1.746 adhérents, dont 1.167 pré-
tres*”, une Coopérative fut créée A léchelle fédérale afin de pourvoir i lapprovi-
sionnement des paroisses en fournitures usuelles (cierges, etc.), devenus principale

266

source de revenus pour I'Eglise.

Orchestrée par I'Union des prétres et la Sécurité de I'Etat*®®, 1élection du
patriarche Vikentije (Vincent) Prodanov (1950-1958)*® visait en priorité la recon-
naissance épiscopale de I'Union, ainsi que la mise au pas de 'Eglise orthodoxe serbe
et sa mise A contribution dans la politique officielle. Les attentes du régime furent
cependant rapidement trahies. Le nouveau patriarche se montrait trés conciliant en
déclarations et autres formes protocolaires, tout en sarrangeant 4 nobtenir jamais
une majorité de voix épiscopales lorsqu'il sagissait de faire des concessions au PCY.
Une sorte de résistance passive sétait spontanément développée aux différents ni-
veaux de la hiérarchie, jusque dans le bas clergé, comme le reconnaissaient les rap-

265 A J'assemblée constituante 3 Zagreb (5 aofit 1947) étaient représentés 74 ou, selon les sources,
67 prétres orthodoxes de Croatie, cf. Dj. Slijepcevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve I11, p. 338 ;
R. Radi¢, op. cit., p. 305 n. 1135.

2% En juin 1949 1.480 prétres orthodoxes (environ 70 % des effectifs), dont un trés petit nombre
de moines, devinrent membres de l'organisation, Dj. Slijepéevi¢, Istorija Srpske pravoslavne crkve
I11, p. 341 ; R. Radi¢, op. cit., p. 311.

27 Essentiellement membres de 'Union (dont presque tous les adhérents étaient membres du
Front Populaire), que I'Etat avait subventionnée de 1.280.000 dinars en 1950, I'Etat fournissait
également une partie de matiéres premiéres pour la Coopérative de I'Union, qui regroupait, en
1950, 989 prétres (dont 73 % de prétres en Serbie). En 1951 le nombre de prétres dans I'Union
fédérale était de 1625 (dont 1060 en Serbie), Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve 111,
p- 341-352 ; Udruzenje PS] 1889-1969, p. 41-49 ; R. Radi¢, op. cit., p. 323-324.

268 A I'heure de Iélection du patriarche, le métropolite Joseph fut expulsé de Belgrade et assigné
A résidence dans un monastére (Ljubostinja), celui du Monténégro, Arsenije (Arséne), fut empé-
ché de venir 4 Iélection, Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve I11, p. 226-230 ; R. Radi¢,
op. cit., p. 357 n. 1346. Considéré par la police politique comme l'un des principaux opposants
au régime, Arséne fut en juin 1954 condamné 4 11 années de prison, peine ultérieurement trans-
formé A 5 ans de prison ferme, libéré en 1956 il fut assigné a résidence et privé du droit dexercer
sa fonction, D. G. Vurdelja, Obezglavljena srpska crkva, Trieste 1959, p. 32-34 ; R. Radi¢, op. cit.,
p- 384 ; Idem, op. cit., t. II, p. 45-46, 48.

> Dj. Slijepcevi¢, Istorija Srpske pravoslavne crkve I11, p. 232-245 ; V. Djurié, Vikentije Prodanov :
Patrijarh u rdavom vremenu (Vikentije Prodanov : un patriarche dans une période ingrate), Bel-
grade 2014. Rapporté par larchimandrite Teodosije (Melnik +1957), higouméne de Decani, qui
avait participé a [€élection du patriarche Vikentije : celui-ci sétait engagé devant lassemblée qui
élisait le patriarche, de ne rien faire de ce que les communistes demanderaient, dans le cas ot il
serait élu (témoignage di 4 l'obligeance de M. Bernard Le Caro).
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porteurs chargés de superviser la sécularisation de I'Eglisem, De septembre 1953
a avril 1954, les rapports Eglise—Etat furent pratiquement rompus, le Gouverne-
ment ne répondait pas aux courriers de I'Eglise orthodoxe serbe : 4 la question du
patriarche, adressé au Secrétaire général de la Commission des affaires religieuses,
celui-ci répondit qu'il fallait impérativement reconnaitre « IAssociation des pré-
tres » et faire obstacle 2 l'influence qui sexergait sur I'Eglise orthodoxe serbe depuis
[étranger™.

L'Association ou I'Union des prétres était une corporation anticléricale et
« patriotique » au sens dont lentendait le régime communiste. Elle devait saper
l'autorité de la haute hiérarchie et contrecarrer son opposition a l'athéisme militant
du parti unique. Alors que ce régime totalitaire avait imposé par des moyens vio-
lents et arbitraires un systéme antidémocratique et mis en ceuvre la mainmise de
I'Etat et de la société par une sorte de partocratie issue de la caste dirigeante, il ne
pouvait éviter son conflit d'intéréts avec I'un des piliers du régime de la monarchie
parlementaire quétait en particulier I'Eglise orthodoxe serbe dans la Yougoslavie
d’avant 1941272,

« La loi na pas supprimé lenseignement religieux mais I'a rendu plus diffi-
cile : il nest en effet toléré que dans les églises et & condition que lécolier lui-méme
en fasse la demande ainsi que ses deux parents. Il est évident que I'Etat nexige
ni le consentement du mineur ni celui des parents pour imposer son instruction
marxiste, En outre il continue dexercer son contrdle au niveau des séminaires et
des facultés de théologie »*7*.

Dans les années 1952-1953, les rapports des autorités départementales, de la
police politique (UDBA) et du parti, déplorent néanmoins la recrudescence des
pratiques religieuses, y compris parmi les membres du Parti communiste, les of-
ficiers de la JNA (Armée populaire yougoslave), les cadres enseignants. Ces prati-
ques étaient les plus répandues dans les républiques catholiques (Slovénie, Croa-

>7° On estimait 4 60 % le nombre de prétres hostiles au régime communiste, 30 % étaient considé-
rés comme peu fiables, alors que seuls 10 % étaient préts A collaborer, les monastéres orthodoxes
étaient en outre désignés comme principaux foyers d’hostilité. On déplorait le peu de controdle
que le pouvoir exercait A Iégard des Associations de prétres, « qui se transformaient en instru-
ments de renforcement de I'Eglise ». L'Eglise orthodoxe fut accusée de pratiquer une politique
semblable A celle du Vatican, Borba (2 sept. 1953) ; R. Radié, op. cit., p. 324, 333, 350, n. 1317, 1319,
354.

> Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve 111, p. 233-234, 336-342 ; R. Radi¢, op. cit., p.
383.

>7 Clest ainsi que l'un des membres de 'Association des prétres argue en 1957, en faveur du
« patriotisme » des prétres, du fait que ce fut un prétre orthodoxe qui avait sorti Tito en été
1941 de Belgrade occupé par les nazis, afin qu'il puisse rejoindre la résistance communiste qui
commengait A se manifester seulement aprés lattaque d'Hitler contre 'URSS, Dj. Slijepcevi¢,
Istorija Srpske pravoslavne crkve 111, p. 353.

73 A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p. 265-266. D. BondZi¢, « Nova vlast'i Bogoslovski fakultet
u Beogradu 1944-1952 » ("Le nouveau pouvoir’ et la Faculté de théologie de Belgrade 1944-1952),
Srpska teologija u 20 veku. Istrazivacki problemi i rezultati, Pravoslavni Bogoslovski fakultet, Bel-
grade 2007, p. 131-135, 137-141.
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tie), mais aussi en Serbie. Clest ainsi que dans la région de Nis 2/3 de membres du
parti étaient concernés par ces pratiques, prés de 9o % dans celle de Vranje, 80 % de
Bujanovac. Méme si le VI* Congrés du PCY (1952) avait proclamé incompatibilité
de l'adhésion au parti avec toute pratique religieuse (dans les « milieux peu évolués
une certaine flexibilité » était néanmoins permise), on déplora le fait que la lutte
contre la religion navait pas été comprise et prise en compte suffisamment par le
parti et que cette lutte devait étre menée essentiellement par la police politique>.

Dans leurs rapports au Concile épiscopal de 1954, les évéques se plaignent
de leur c6té de la baisse des pratiques religieuses en milieux urbains, d'un manque
persistant de prétres, surtout en dehors de la Serbie, de manque de vocation dans
le monachisme masculin, ainsi que de la quasi-impossibilité dorganiser le catéchis-
me*”,

« Le statut juridique concernant les différentes confessions, élaboré en 1946,
a été revu dans un sens plus libéral par les lois constitutionnelles de 1953 et 1963.
Le régime a posé le principe de la séparation de I'Eglise et de I'Etat de la maniére
suivante : ' Eglise ne peut intervenir dans les affaires de 'Etat (dans le domaine pu-
blic en général) mais I'Etat peut intervenir dans les affaires de 'Eglise. Clest lui qui
décide si telle activité religieuse ne comporte pas d'implications politiques (Art. 5
de la loi fondamentale sur les communautés religieuses). Pour peu que les autorités
civiles soient de mauvaise foi, on imagine I'abus que peut étre fait de cet article 5 en
pays marxiste »”7°,

Les campagnes de dénigrement menées contre les ecclésiastiques peu loyaux,
y compris ceux restés hors d'attente des autorités communistes dans émigration
(notamment aux USA), dont les évéques Irénée (Irinej) Djordjevié, Dionisije
(Dionise) Milivojevié®” et surtout Nikolai Velimirovi¢*”®, étaient peu convaincants,
surtout lorsqu'ils étaient accusés de collaboration avec les occupants, alors que ce

7 Entre 1955 et 1958, 7.048 membres du PCY furent exclus du parti sous motif de pratiques
religieuses, dont 2.713 ouvriers, 3.145 agriculteurs, 916 fonctionnaires et 467 autres. A raison de
2.400 exclusions par an, ce qui représente 8,4 % dexclusions en tout, la Croatie, la Slovénie et la
Bosnie étaient en téte de ces départs du parti. En 1958 les chiffres de ces exclusions baissent forte-
ment. Tous les directeurs des établissements scolaires ayant des convictions religieuses devaient
étre congédiés, R. Radi¢, op. cit., p. 355 n. 1339, 385, 390-391.

> Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve 111, p. 195-198, En 1960, dans les régions ca-
tholiques la situation était tout autre. Selon les données partielles, en Slovénie le catéchisme re-
cueille 45 % denfants dans les milieux urbains et autour de 9o % dans les campagnes, en Croatie
le taux varie entre 70 et 90 % dans le milieu rural. En Bosnie environ 14 % denfants musulmans
suivent leur instruction religieuse. En Serbie et surtout en Macédoine et au Monténégro, lensei-
gnement religieux est trés inférieur, voir inexistant, R. Radi¢, op. cit., p. 384, 394.

*7° « D'aprés la Constitution, la pratique de la religion est libre. Concrétement cela vous interdit
toute carriére politique et a tendance 4 vous reléguer au dernier échelon de la hiérarchie sociale »,
cf. A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p. 265.

77 Atanasije Jevti¢, « Eklisioloski podsetnik (O ameri¢kom raskolu) » (Bréviaire ecclésiologique
/Le schisme américain), Zagrljaj svetova, Srbinje 1996, p. 153-168.

7% [¢véque Nikolai ceuvrait 4 l'unification des diocéses orthodoxes (serbe, russe, bulgare, ukrai-
nienne) aux USA et au Canda dans une juridiction régionale, en quoi il était soutenu par le
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dernier fut interné durant pratiquement toute la guerre par les nazis y compris
dans le camp de concentration de Dachau®”.

Les persécutions et autres exactions contre le clergé>®, pratique quelquefois
critiquée dans les matériaux du parti, ne pouvait que renforcer son prestige. Le
premier procés d'un évéque orthodoxe fut (en 1948) celui de Varnava (Barnabé)
Nastié, administrateur de la métropole de Sarajevo‘ Ressortissant des Etats-Unis
(né en 1914 2 Gera, Indiana), cet évéque fut l'un des rares clercs orthodoxes serbes
ayant survécu aux exterminations dans 'Etat indépendant croate (1941-1945), il
refusa la proposition de Paveli¢ de prendre la téte de I’Eglise orthodoxe croate créée
par ce régime fasciste. En 1948, aprés seulement deux jours d'un procés sommaire,
accusé de l'intelligence avec lennemi fasciste et impérialiste, de propos anti-socia-
listes, lévéque fut condamné pour crime contre le peuple et I'Etat (essentiellement
pour délit dopinion), 11 ans de travaux forcés*®, Trois ans plus tard (1951), lors
d'un transfert de prison, alors qu'il était enchainé a I'évéque catholique de Mostar,
Cule, Iévéque Barnabé fut griévement blessé dans un accident de chemin de fer*™.
Libéré au bout de trois ans d'incarcération sous condition de mise en retraite, il fut
assigné A résidence dans un couvent a Belgrade, puis dans le monastére de Beo¢in,
ot il est décédé, fin 1964, sous des circonstances peu transparentes>®.

« Aprés lamort de larchevéque de Zagreb, Mgr Stepinac, interné pour « col-
laboration avec lennemi », l’Einse catholique sest dailleurs engagée 4 son tour sur

clergé protestant américain. Il fut privé de la nationalité yougoslave en 1951, R. Radi¢, op. cit., p.
356, 362, 365.

> Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve III, p. 219-223 ; V, Djurié, Golgota Srpske
Pravoslavne Crkve 1941-1945 (Le calvaire de I'Eglise orthodoxe serbe 1941-1945), Narodna knjiga
- Alfa, Belgrade 1997 ; Idem, Srpska pravoslavna Crkva un Nezavisnoj Drzavi Hrvatskoj 1941-1945
godine (L'Eglise orthodoxe serbe dans I'Etat indépendant croate : 1941-1945), Veternik 2002.

** Entre 1945 et 1953, 230 prétres orthodoxes furent incarcérés (38 % sous accusation d'intelligen-
ce avec les forces de loccupation et la collaboration, 32 % pour propagande ennemie, 22 % pour
aide aux anticommunistes, 1 % pour espionnage, 7 % autres motifs), 1.430 prétres, toute confes-
sion confondue furent arrétés dans la méme période, dont 254 étaient détenus en 1953. La méme
année, 19 prétres furent condamnés A des peines de prison, 10 furent chassés de Bosnie et 2 du
Kosovo, un moine orthodoxe fut tué, les évéques catholiques de Hvar et de Sibenik furent mal-
menés, ainsi qu'un prétre 3 Dubrovnik. Le consul britannique 4 Zagreb considérait ces exactions
comme conséquence du rapprochement entre les deux Eglises, R. Radi¢, op. cit., p. 369, 382.

> Barnabé reconnut lessentiel des accusations, tout en déclarant quelles étaient en accord
avec ses convictions contraires aux principes et lois communistes qu’il ne reconnaissait pas, Dj.
Slijepcevid, Istorija Srpske pravoslavne crkve I11, p. 196

*% Fort mal soigné A 'hopital, Barnabé avait subi de mauvais traitements lors de son incarcé-
ration, pour étre libéré aprés de nombreuses interventions des personnalités politiques et ec-
clésiastiques occidentales, D. G. Vurdelja, Obezglavljena Srpska crkva (L’Eglise serbe décapité),
Trieste 1959, p. 40-41.

> Lors de la campagne antireligieuse de 1953 Barnabé dut quitter le monastére de Vavedenje de
Belgrade pour se réfugier au monastére Gomionica en Bosnie occidentale, R. Radi¢, op. cit., p.
382. Sur le calvaire de Mgr. Varnava Nasti¢, voir R. Radi¢, op. cit., IT, p. 31-38 ; V. Djurié, German
Dorié : Patrijarh u obezbozenom vremenu (German Djorié : un patriarche dans une époque athéi-
sée) 2, Belgrade 2012, p. 142-151.



104 B.I. Bojovi¢, Eglise orthodoxe serbe. Histoire — spiritualité — modernité

la voie de la négociation®**. En juin 1966 était signé un protocole entre la Yougosla-
vie et le Vatican, le premier du genre pour un régime communiste : le gouvernement
reconnaissant la juridiction du St Siege sur l’Einse catholique de Yougoslavie ; en
revanche le Saint-Siége reconnaissait A son tour la législation yougoslave concer-
nant les communautés religieuses. En janvier 1968, le successeur de Mgr Stepinac,
le cardinal Seper, était nommé 4 la téte de la Congrégation pour la doctrine et la
foi, héritiere libéralisée de St Office et de I'Inquisition. Selon un journal italien, « Il
tempo » du 15 octobre 1967, Mgr Seper aurait fait partie, quand il était prétre, de
lorgane pour la conversion des Serbes dans I'Etat indépendant de Pavelié »**,

I apparait que les autorités communistes sefforcaient dobserver une cer-
taine symétrie dans le rapport de forces qu'ils entretenaient avec les deux grandes
Eglises chrétiennes. Aprés Iélection du patriarche Vinkentije, avec des implications
quasi systématiques de la sécurité d’Etat dans les élections de nouveaux évéques,
le controle de I'Eglise orthodoxe serbe savérait nettement plus aisé>*, Dositej
Stojakovi¢ et surtout Germain Djori¢ allaient largement déterminer les événe-
ments 3 venir?,

Entre endoctrinement et religion

Les Eglises étant désignées en tant que pratiquement seules institutions héritées
des temps anté-socialistes, le PCY favorisait une lutte idéologique systématique
contre la religion**. Dans ces conditions de rivalité dans la lutte pour les conscien-

*%¢ Ayant bien connu I'Etat indépendant croate et la Yougoslavie dans les années quarante et
cinquante, l'auteur anglo-itlandais Hubert Butler avait écrit un bon nombre de textes et publié
plusieurs ouvrages sur les implications religieuses des crimes nazis. Concernant les conversions
forcées des Serbes orthodoxes en Croatie, ainsi que les exterminations des populations entiéres,
avec des implications tacites et directes des hiérarchies et les retombés de ces faits dans laprés-
guerre, il sexprime en 1947 : « Il n'y avait qu'une fagon pour le christianisme de remporter une
victoire sur le communisme : cétait davouer franchement ces fautes abominables », cf, H. Butler,
Les enfants de Drancy, préfacé par Joseph Brodsky, Editions Anatolia, Paris 1996, p. 171 (titre
original : The Children of Drancy, 1988).

*55 A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p. 264.

> R, Radi¢, « Drzava, Rimokatoli¢ka i Srpska pravoslavna crkva od 1945 do polovine Sezdesetih
godina » (LEtat et les Eglises catholique et orthodoxe depuis 1945 jusquau milieu des années
soixante), in Dijalog povjesnicara — istoricara, 2, Zagreb 2000, F. Nauman Stiftung, p. 653-669.
Voir également, K. Buchenau, Ortodoxie und Katolizismus i Yugoslawien 1945-1991, Wiesbades
2004.

*%7 Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve 111, p. 246-283 ; M. Gatalovié, « Vreme i okol-
nosti izbora episkopa Germana za patrijarha Srpske pravoslavne crkve 1958 godine » (Lépoque et
les circonstances de 1élection de évéque Germain pour patriarche en 1958), Srpska teologija u
dvadesetom veku : istrazivacki problemi i rezultati 2, Belgrade 2007, p. 308-320 ; V. Djuri¢, Ger-
man Dorié : Patrijarh u obezbozenom vremeny (German Djori¢ : un patriarche dans une époque
athéisée), 1-2, Manastir Svetog Stefana Slanci, Belgrade 2012.

P Ramet, « Catholicism and politics in socialist Yugoslavia », Religion in Communist Lands,
Vol. 10, No. 3 (1982), p. 256-274 ; V. Djurié, Letopis Srpske pravoslavne Crkve 1946-1950 godine :
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ces, il nest pas surprenant que ce militantisme athée pouvait acquérir des formes
pseudo-religieuses. En 1958 un haut responsable communiste, Jovan Veselinov**,
décrit une salle de réunion de Parti unique dans une ville en Serbie, comme une
sorte de temple communiste, avec une scénographie particuliérement insipide « ri-
deaux rouges, des grands bustes fort laids, ainsi qu'un mauvais portrait de Tito,
il ne manquait que des veilleuses ». Entre 1950 et 1965, « fut formée une religion
politique communiste » (...) ; « Nous étions des croyants (...) », qui, selon [/un
des plus hauts apparatchiks de Iépoque, devenaient « incapables de penser avec
notre propre téte »**°
rivalité mimétique, le nationalisme savéra étre la tentation fatale. Lorsquen 1967
un certain nombre d'intellectuels et politiques croates les plus en vue publiérent
la fameuse « Déclaration sur la langue littéraire croate », le point de non-retour
d'un séparatisme linguistique est atteint. La boite de Pandore était entrouverte. La

réponse de leurs homologues de Belgrade naura d'autre effet que dentériner cette
P g g q

. Alors que la religion était confusément percue comme une

singularisation culturelle. Malgré bien des succés, en politique surtout extérieure,
le régime du parti unique de Tito, devenu « président 4 vie », était loin de pouvoir
convenablement gérer une telle situation.

Avec une urbanisation ultrarapide, de 20 4 50 % de population urbaine en
moins de vingt ans, [‘état de la pratique religieuse était néanmoins en pleine régres-
sion, surtout chez les populations orthodoxes et musulmanes.

Les autorités encouragérent le séparatisme religieux au Monténégro>,
méme si le « succés » escompté comme en Macédoine ne fut pas obtenu. Apres
avoir subi une guerre civile féroce (1941-1944), avec notamment des liquidations
sommaires d'un grand nombre de populations civile par les communistes, dési-
gnées plus tard par un euphémisme cynique, comme « déviations de gauche », avec
lextermination de plus de 9o prétres et de leur évéque, de par son athéisme militant
et violent le Monténégro se rapprochait plus de I'Albanie voisine que de certaines
autres régions de la Yougoslavie. « ...21 sur 27 des anciens monastéres étaient vides.
En 1965 il ny avait que 35 prétres pour 184 paroisses et 313.000 fidéles (...) D'une
enquéte effectuée en 1968, il ressort que 13 % seulement des Monténégrins croyaient
en Dieu »*2,

Vreme patriarha Gavrila (1946-1950i patriarba Vikentija (1950-1958) (Les Annales de I'Eglise or-
thodoxe serbe 1946-1950 : époque du patriarche Gabriel (1946-1950) et du patriarche Vincent
(1950-1958), 1-3, Srpsko kulturno Drustvo Zora, Knin, Belgrade 2002.

*% Premier ministre (1953-1957) et Président de Assemblé nationale de Serbie (1957-1963), Na-
rodni heroji_Jugoslavije (Les héros du peuple de Yougoslavie), Mladost, Belgrade 1975.

2 R, Radi¢, « Politi¢ka ideologija kao sekularna religija i njena integrativna funkcija » (Lidéo-
logie politique en tant que religion séculaire et sa fonction d'intégration), in Dijalog povjesniéara
— istoricara, 4, Zagreb 2001, F. Nauman Stiftung, p. 467-483.

V. Dzomié, Crkva i drzava u Crnoj Gori (LEglise et I'Etat au Monténégro), Cetinje, Pogorica,
Belgrade 2013, p. 235-281.

> A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p. 264 ; V. DZomié, Golgota Mitropolita Crnogorsko-Pri-
morskog Joanikija (1941-1945) (Le calvaire du Métropolite de Monténégro et de Littoral Joanikije
- 1941-1945), Cetinje 1996.
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croyants non-croyants
Slovénie 40 % 53 %
Croatie 45 % 45 %
Serbie (sans les provinces autonomes) 38 % 55 %
Voivodine 39 % 49 %
Kosovo et Metohija 45 % 49 %
Macédoine 38 % 56 %
Bosnie-Herzégovine 33% 52 %
Monténégro 13 % 74 %

Les enquétes réalisées dans les années soixante montrent un processus de
sécularisation bien marqué, notamment chez les populations jeunes, urbaines et
académiques>*, Cest ainsi quen 1961 80 % des étudiants de I'Université de Belgrade
se déclaraient athées. Lors des enquétes de 1960, 1965 et 1968 dans diverses parties
du pays I'Institut des Sciences Humaines ne pouvait trouver plus d'un quart de
la population académique se déclarant pratiquante, le plus bas pourcentage étant
constaté chez les Serbes et les Monténégrins. Avec 80 %, rien qua Belgrade, de ceux
qui se reconnaissent dans une appartenance culturelle ou identitaire 4 la confession
dlorigine, cette prise de position était pourtant trés marquée®,

* % %

Avec quinze sur quarante diocéses en tout, donc plus d'un tiers du chiffre total,
I'Eglise serbe dans la diaspora, hors de lex-Yougoslavie, correspond sensiblement
aux proportions entre ses implantations historiques et celles constituées depuis un
siecle et surtout aprés la Deuxiéme guerre mondiale. Sexpatriant depuis leur « pa-
radis socialiste », les ouvriers yougoslaves représentaient le plus grand groupe de la
main-d'ceuvre immigrée en Europe occidentale aprés les Turcs®.

>3 Pour la période précédente, voir D. BondZi¢, « Religioznost skolske i studentske omladine u
Beogradu i antireligiozna propaganda Komunisticke partije 1945-1955 » (La religiosité de la jeu-
nesse scolaire et estudiantine A Belgrade et la propagande antireligieuse du Parti communiste
1945-1955), Srpska teologija u dvadesetom veku : istrazivacki problemi i rezultati 2, Belgrade 2007,
p-296-308.

4 « D'aprés I'Eglise serbe en émigration aux Etats-Unis, le nombre des orthodoxes 2 la veille
du second conflit mondial sélevait 4 7.337.708. Elle comptait en outre 3.964 églises, 237 monas-
téres, 3.200 prétres, 581 moines et 292 nonnes. Le seul chiffre actuel qui soit en augmentation
par rapport A lavant-guerre est celui des religieuses. Il y en avait 519 en 1966. Par contre les
prétres ont presque diminué de moitié et les moines de 35 % », A. Yelen, En Yougoslavie ortho-
doxe, p. 373. Amfilohije Radovi¢, Hrizostom Vojinovi¢, « Obnova i razvoj Zenskog monastava u
SPC » (Renouveau et développement du monachisme féminin dans I'Eglise orthodoxe serbe),
in Srpska pravoslavna Crkva 1920-1970 (L'Eglise orthodoxe serbe 1920-1970), Belgrade 1970 ;
Olga Srdanovié-Baraé, « Uloga Zenskog monastva u SPC posle Drugog svetskog rata » (Le role
du monachisme féminin dans I’Eglise orthodoxe serbe apreés la Deuxi¢éme guerre mondiale),
Teoloski pogledi 4 (1984).

> Ljiljana Blagojevié, Les migrations économiques yougoslaves apres la Deuxiéme guerre mondiale,
Mémoire de Master 2 en Histoire, EHESS, Paris, octobre 2009, p. 20-47.
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Ainsi, les diocéses de I’Eglise orthodoxe serbe sont répartis en Amérique
du Nord, cinq (depuis peu sur 'Amérique centrale et méridionale aussi), deux en
Australie, ainsi que cing diocéses en Europe.

Le fait que neuf diocéses seulement de I'Eglise orthodoxe soient implantés
en Serbie actuelle, alors que seize autres couvrent lespace de l'ex-Yougoslavie en dit
long sur le caractére dispersé de cette vénérable et puissante institution ecclésiasti-
que qui dans quelques années fétera les huit siécles de son existence.

Lextension de ses structures diocésaines hors de son aire historique com-
mence au milieu du XIX° siécle avec la création de la paroisse serbe a Trieste, fon-
dée par décret de Marie Thérese d’Autriche en 1769. Deuxiéme par lancienneté
est la paroisse de I'Eglise serbe 4 Vienne (fondée avec les Grecs et les Roumains en
1726, puis en tant que paroisse serbe en 1860), avec un nombre de fidéles estimé a
plusieurs disaines de milliers, elle est actuellement la plus grande communauté or-
thodoxe serbe en Europe. Fondée en 1947, la troisiéme par I'ancienneté, mais aussi
par létendue de sa communauté est la paroisse de Paris>®, actuellement estimée
trés approximativement i prés de 100.000 personnes dans la région parisienne.

Depuis fin XIX® - début du XX siecle, de trés loin la plus grande partie de
la diaspora orthodoxe serbe est celle de TAmérique du Nord, sur la Céte Ouest™”,
ainsi que dans la région des grands lacs et celle de Chicago ; actuellement aussi au
Canada, avec Toronto et sa région en pdle position. Profondément divisé a Iépo-
que communiste par un conflit essentiellement politique commandité par les ser-
vices secrets yougoslaves*”, ce schisme, commencé en 1963, est surmonté depuis
1991 grice 2 la sagacité du patriarche Paul et de quelques évéques artisans de cette
réconciliation™”.

¢ Dj. Slijepéevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve III, p. 480-483 ; V. Djurié, German Djorié :
Patrijarh u obezbozenom vremenu (German Djorié : un patriarche dans une époque athéisée) t.
1, Belgrade 2012, p. 381-437.

*7 Sava episkop $umadijski. Istorija Srpske pravoslavne crkve u Sjedinjenim Americkim Drzavama
od 1891 do 1941 godine (Histoire de I’Eglise orthodoxe serbe dans les Etats-Unis d’Amérique
1891-1941), Belgrade 1994 : S. Spasovi¢, Istorija Srpske pravoslavne crkve u Americi i Kanadi 1941-
1991 (Histoire de I’Eglise orthodoxe serbe en Amérique et au Canada 1941-1991), Belgrade 1991 :
Milina Jovanovi¢, All Roads Lead to Jackson. Serbian American contributions in Amador County,
California, since the Gold Rush, Sebastian Press, Los Angeles 2013.

% « Bien que le comportement de Mgr Dionisije ne fiit pas toujours irréprochable, son hos-
tilité au régime yougoslave est probablement élément principal de la décision du St Synode,
poussé par la Commission des Cultes. Aussi la majorité des croyants émigrés a-t-elle opté pour
lI'indépendance administrative, refusant de reconnaitre les dignitaires nommés par German. Le
Patriarcat de Belgrade leur semble trop soumis au gouvernement communiste », A. Yelen, En
Yougoslavie orthodoxe, p. 265. Sur le « schisme américain », voir V. Djurié, German Djori¢ : Pa-
trijarh u obezbozenom vremeny (German Djori¢ : un patriarche dans une époque athéisée) t. 1,
Belgrade 2012, p. 438-492.

29 « Un premier appel 4 la réconciliation fut adressé par Justin Popovi¢ au Concile (de I'Eglise
orthodoxe serbe) en 1975 », In., Setve i Zetve, Belgrade 2007, p. 654. cf. V. Djurié, German Dorié¢ :
Patrijarh u obezbozenom vremenu (German Djorié : un patriarche dans une époque athéisée)
t. 1, Belgrade 2012, p. 491. Ce sont ses disciples, mais aussi les évéques Basile dAustralie et de
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« Le glas des religions que les communistes se préparaient A sonner est donc
un peu prématuré. Qui sait si le communisme sera capable de mieux résister ? Ici
déja la jeunesse intellectuelle senfievre pour la culture occidentale et ses brillants
succes scientifiques. La, des universitaires écrivent contre les inconvénients du parti
unique. Ailleurs des ouvriers réclament le droit de gréve et jettent leur directeur
par la fenétre. Un jour, cest un Mihajlov qui est arrété pour avoir voulu créer une
revue indépendante et dire la vérité sur Staline. Le lendemain, des jeunes pionniers
arrivent aux réunions avec la croix pravoslave (orthodoxe) sur la poitrine. Une autre
fois, le gouvernement doit accepter une certaine extension du secteur privé et de-
mander aux capitalistes étrangers d'investir dans son pays ! »°°.

Un tour d’horizon, ou aper¢u de géographie humaine, ot les apports de la
démographie historique et de lecclésiologie permettent de dégager la spécificité de
I'Eglise serbe au sein de la structuration culturelle et de Iévolution politique de la
Serbie, de I'Etat, et en un mot de I'histoire serbe, ne doit pas méprendre : la struc-
turation identitaire et sociale des Serbes révéle des rapports avec la foi et 'Eglise
orthodoxe bien plus complexes et autrement plus houleuse parfois, notamment au
XX, ainsi quen ce XXI si¢cle de transition et de recomposition, que lobserva-
teur peu averti pourrait le penser. La question notamment de la spiritualité, de
la conformité A un idéal social ou personnel, 2 un modeéle de valeurs supposé étre
préfiguré par I’Eglise, a posé probléme des le Moyen-Age et agite actuellement le
champ social serbe, empéchant l'analyse de samarrer 4 un rapprochement trop fa-
cile entre religiosité et nationalisme, ou religiosité et identité. Poser la question de
la place de I'Eglise orthodoxe dans la société serbe du début du XXI¢ siécle, revient
a poser celle de leur dialogue, et de la perception et de la réception par les individus
de la réalité de leur existence ou projections politiques, identitaire ou eschatolo-
gique, telle que la congoivent les autorités religieuses actuelles. Autrement dit, il
devient nécessaire de déméler lécheveau de ce rapport complexe, qui passe entre
autres par les écrits, la littérature, les discours qui construisent le dialogue entre
Eglise et société. Cette dynamique, inaugurée au Moyen—Age, analysée ici dans une
partie dédiée a I'héritage, littéraire, scripturaire et spirituel, révéle des aspects de la
relation qui construisent le débat et les défis actuels, exposés par la suite dans la
perspective et l'ambition d'éclairer des postulats complexes pour les protagonistes
eux-mémes.

Nouvelle Zelande et Laurent d'Europe occidentale, qui furent les principaux artisans de cette
réconciliation dont les premiéres initiatives furent entreprises au début des années quatre-vingt,
cf. V. Djuri¢ MiSina, German Dori¢ : Patrijarh u obezbozenom vremenu (German Djori¢ : un pa-
triarche dans une époque athéisée) t. 1, Belgrade 2012, p. 489-492 ; R. Radi¢, Patrijarh Pavle (Le
patriarche Paul), Belgrade 200s.

° A. Yelen, En Yougoslavie orthodoxe, p. 273.
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ESCHATOLOGIE ET HISTOIRE DANS LHAGIOGRAPHIE SERBE

« Est maitre de ces lieux
celui qui l’organise »

Fernand Braudel

Les pays slaves du Sud-est européen furent intégrés relativement tot dans la
sphére culturelle de ce qui fut la grande synthése byzantine. Le rayonnement
éblouissant du millénaire byzantin fut un facteur civilisateur de cohésion cultu-
relle qui transcendait les différences ethniques et linguistiques de ce carrefour des
mondes que sont les Balkans. C'est néanmoins le Moyen Age qui vit [éclosion et
lexpansion de pays slaves issus du monde byzantin. La crise de I'universalisme ro-
mano-byzantin fut corollaire de l'affirmation des Eglises et des Etats qui sont a
lorigine des pays et Etats modernes du Sud-est européen.

La réception du patrimoine byzantin dans laire balkano-slave a joué le role
d'un ciment culturel et institutionnel. La médiation de la culture romano-byzan-
tine, dont les zones dextension sétendaient bien au-dela de l'espace Sud-Est euro-
péen, était assurée par I’Eglise romaine et par celle de Constantinople. Le fait que
I'Eglise de Constantinople recourfit dans la deuxi¢me moitié du IX* siecle a la lan-
gue slave en tant quagent médiateur de Iévangélisation des peuples barbares consti-
tua un puissant facteur d'intégration culturelle dans cette partie de 'Europe. Les
textes fondateurs de la civilisation chrétienne (bibliques, liturgiques, patristiques,
hagiographiques, juridiques) furent traduits en une langue accessible 3 une majeure
partie des populations christianisées. Les arts plastiques (architecture, iconogra-
phie), au service de I'Eglise et du pouvoir séculier, témoignent de la réintégration
de l'espace balkanique dans lordre de valeurs du monde civilisé.

La hiérarchie des valeurs de la société médiévale tend i se conformer i une
structure monarchique issue des conceptions judéo-chrétiennes et romano-byzan-
tines. Les arts et lettres du monde slavo-byzantin sont un des éléments majeurs
des notions idéologiques d'une aire culturelle intermédiaire située entre I'espace de-
meuré partie intégrante de I'Empire byzantin et celui de la féodalité médiévale de
I'Occident chrétien. Lassimilation de la culture byzantine est un processus continu
auquel sajoute vers la fin du Moyen Age une interprétation locale des structures
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sociales. Les cultes des saints jouent un réle d'individuation au sein des sociétés
cristallisées autour des hiérarchies monarchiques. Lautorité séculiére et sacerdotale
cultive les témoignages individuels et les manifestations collectives du bien-fondé
eschatologique de lordre établi. La pérennité de la mémoire et d'un destin commun
dans le temps imparti au genre humain, confére aux institutions du pouvoir monar-
chique une légitimité qui s'inscrit dans une continuité de longue durée.

La profusion des textes hagiographiques et leur adaptation relativement
précoce aux manifestations locales dans ce domaine témoigne, sans doute, de la
prépondérance du role de I'Eglise en tant que facteur d’homogénéisation idéologi-
que au sein des systémes étatiques. De méme, l'apparition assez tardive des recueils
législatifs autochtones, des genres historiographiques et autres écrits profanes, té-
moignent de la lenteur de la laicisation de ces sociétés, ot I'Eglise a si longtemps
joué un réle de cohésion plus important que celui de I'Etat monarchique.

[¥tude delévolution delalittérature ecclésiastique slavo-byzantine, au moyen
d'une lecture attentive rendue possible par une approche critique de I'histoire de ces
textes, offre loccasion d'aborder un domaine d'investigations quelque peu délaissé
jusqua maintenant. Il sagit de I'histoire des sociétés concernées a travers I‘évolu-
tion des courants de pensée que ces textes permettent de reconstituer avec plus au
moins dopportunité. Les éléments d'analyse supplémentaires, comme par exem-
ple I'iconographie et autres objets de la culture matérielle, entrent obligatoirement
dans ce champ denquéte, mais les textes narratifs, normatifs, liturgiques, offrent
un intérét dautant plus grand qu'ils ont été peu exploités, alors qu'ils représentent
une mine d'informations particuliérement abondante, y compris et surtout pour
I'histoire non événementielle. Létude du contenu de ces textes, de leur diffusion et
de leur fonction dans les sociétés formées autour des institutions monarchiques est
certes une entreprise considérable, si lon tient compte de leur relative abondance et
de leur dispersion sur lespace dexpansion de la culture byzantino-slave. Seule une
approche systématique permet den tirer profit de fagon significative.

Avec pour origine le mouvement cyrillo-méthodien, la littérature slave com-
mence 2 se répandre dans le Sud-Est européen dés la deuxiéme moitié du IX° siecle.
Le genre hagiographique y acquiert une place de choix, & commencer par les Vies
des fondateurs mémes des lettres slaves, 4 savoir Cyrille et Methode, ainsi que leurs
premiers disciples, sans compter les Vies des autres saints du calendrier liturgique.
Alors que les textes liturgiques sont essentiellement liés aux institutions ecclésias-
tiques, la littérature narrative, et notamment hagiographique, était bien davantage
tributaire du mécénat issu du pouvoir séculier.

De méme que le saint homme remplit une fonction sociale souvent liée
aux rapports avec le pouvoir séculier, 'hagiographie refléte une dichotomie entre
I'histoire sacrée et 'histoire profane. Méme si cette derniére nest souvent quune
toile de fond, peu perceptible dans la vie du saint, elle se situe néanmoins dans un
contexte historique relativement concret et reconnaissable. Dans les sociétés balka-
no-slaves du Moyen Age la différenciation entre la littérature monacale et celle des
élites cultivées est sensiblement moins marquée que dans la littérature byzantine,
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de méme que la diglossie entre la langue liturgique et littéraire, d'une part, et la
langue vulgaire, d'autre part, est moins tranchée que dans les cultures de langue
grecque et latine.

Par rapport 4 la littérature, 4 la pensée théorique, et d'une fagon plus géné-
rale 4 la culture gréco-byzantine, le contexte culturel des Slaves présente une autre
particularité dont il est important de tenir compte : on ny trouve point de débat
explicite entre pensée et culture antique, néoplatonicienne et profane, par rapport
a lenseignement de I'Eglise, dichotomie qui a favorisé a Byzance le dialogue et la
polémique avec les conceptions issues de la spiritualité chrétienne. Clest pourquoi
aussi, la littérature slavo-byzantine est bien moins créatrice dans le domaine de
la pensée théorique et de Iabstraction conceptuelle. La compréhension du monde
et de I'histoire humaine y est plus empirique et pragmatique. Cest aussi la raison
pour laquelle le recit de la vie du saint y est lexpression majeure de lexpérience
spirituelle.

La réclusion anachorétique, le pathos du merveilleux et I'exaltation spirituel-
le cédent ici le pas 4 une éthique biblique de tendance vétérotestamentaire, souvent
teintée d’historicisme. Sur une toile de fond d'universalisme byzantin se profile
la vie de I'Eglise locale avec ses particularités culturelles, ses auto-représentations
collectives, ses aspirations partisanes et ses prétentions historiques, sa légitimation
éthique et eschatologique, y compris une certaine fierté qui touche a l'exclusivité du
Nouveau Peuple élu.

A lissue de sa période néophyte, la pensée slavo-byzantine sexprime parfois
en termes de purisme évangélique et monacal, dédaignant les « brumes stériles du
paganisme grec », des « superstitions pernicieuses des empereurs byzantins », sans
compter leurs infidélités envers |'Eglise et sa tradition apostolique.

Clest ainsi que dans sa Vie de Stefan Decanski, écrite vers 1402, Grégoire
Camblak' met en opposition lorigine romaine des empereurs byzantins avec lori-
gine charismatique de la lignée némanide :

« IIs [les Nemanji¢] ne troublaient pas I'Eglise par des turbulences héréti-
ques et par lodeur hellénique* [paienne] des sacrifices et des rites, comme [l'avaient
fait] les fils et les neveux [les héritiers] de Constantin le Grand »*. Ils gouvernaient

' Grégoire Camblak, Zitie na Stefan Decanski ot Grigorii Camblak (Vie de Stefan Decanski
par Grégoire Camblak), (éd. A. Davidov, G. Danéev, N. Donéeva-Panaiotova, P. Kovadeva,
T. Genéeva) Sofia 1983 ; cité dans B. I. Bojovi¢, Lidéologie monarchique dans les hagio-biographies
dynastiques du Moyen-Age serbe, N¢ 248 « Orientalia Christiana Analecta », Rome 1995, p. 522
n. 10, 610.

> Une allusion 4 « lobscurcissement d 4 lombre de la sagesse de langue grecque » se trouve dans
le colophon des anciens manuscrits (ceux de Raska, 1305 ; de Pe¢, 1522 ; de Moraca, 1614, qui est
une copie d'un manuscrit de 1252, etc.) du Nomokanon de Saint Sava, cité par : S. Troicki, « Ko je
preveo Krméiju sa tumaéenjima? (Qui a traduit le Nomocanon avec les interprétations ?) », Glas
SAN CXCIII (96), (1949), p. 120, 125-126.

* Dont Julien « 'Apostat » qui fut le seul neveu de Constantin 4 avoir survécu aux purges sangui-
naires de son fils Constance II (337-361) et qui rétablit le paganisme (361-363), cf. J. Meyendorff,
Unité de IEmpire et divisions des Chrétiens. Paris 1993, p. 21. Camblak fait sans doute aussi allu-
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en toute piété, avec sagesse selon Dieu et par amour, par [la volonté de] Dieu, avec
(leurs] armées le reste du troupeau qui leur avait été confié » (Camblak, Vie de
Stefan Decanski, p. 64).

Issue de I'héritage littéraire slavo-byzantin, la littérature médiévale serbe
dans sa plus grande partie fait donc partie intégrante de laire de civilisation by-
zantine. La pensée religieuse, omniprésente au Moyen Age, tient en Serbie par
conséquent essentiellement de la réception de la littérature byzantine, héritiére de
la théologie de I'Orient chrétien. Les textes bibliques, liturgiques, canoniques, ha-
giographiques et patristiques qui avaient été transmis par le courant cyrillo-métho-
dien, ont été tres tot diffusés sur les territoires ol apparut au XII° siécle la variante
serbe de la langue littéraire slave. Lhégémonie politique byzantine, puis pendant
une courte période bulgare, la constitution d'un premier royaume assorti d'un ar-
chevéché dobédience romaine dans la partie occidentale (fin du XI° siécle), et sut-
tout, 'absence jusquau début du XIII® siécle de toute autonomie diocésaine dans
la partie placée sous obédience de I'Eglise orthodoxe, expliquent cette apparition
sensiblement tardive de lexpression linguistique et littéraire propre au Moyen Age
serbe. Ce creux institutionnel peut donc expliquer le peu de témoignages textuels
pouvant attester le début de manifestation des particularités dialectales et phonéti-
ques qui caractérisent la rédaction serbe du vieux-slave, Le fait que les premiers ma-
nuscrits dont nous disposions, L' Evangéliaire de Marie (X*-XI*s.)*, LEvangéliaire de
Vukan (fin XII¢s.)s, et surtout [ Evangéliaire de Miroslav (v.1185)° qui se caractérisent
par une orthographe et des particularités dialectales bien établies issues de la pro-
nonciation et de la morphologie serbo-slave, témoignent néanmoins d'une longue
tradition locale dans la transmission manuscrite des textes ecclésiastiques.

La fin du XII* et surtout le début du XIII* siécle voient apparaitre les pre-
miers textes autochtones (originaux) issus a cette époque du cercle restreint de la
famille régnante, représenté par le grand joupan de Serbie, Stefan Nemanja (1166-

sion aux superstitions divinatoires (Ch. Diehl, « La civilisation byzantine », in Idem, Etudes by-
zantines, Paris 1905, p. 139) et autres qu'aifectionnaient particuliérement certains empereurs des
dynasties Comnéne et Ange, ou bien i l'iconoclasme. Le patriarche iconoclaste Jean, dit Giannis,
fut un fervent adepte des arts magiques, et lempereur Théophile recourait volontiers i ses servi-
ces, cf. R. Guilland, « Le Droit divin 2 Byzance », in Idem, Etudes byzantines, Paris (PUF) 1959, p.
228sq.; G. Dagron, « Le saint, le savant, l'astrologue : Etude de thémes hagiographiques a travers
quelques recueils de « Questions et réponses » des V--VII® siécles », in Hagiographie, cultures et
sociétés IVE-XII siécles, Paris 1981, p. 146 sq. ; Idem, « Réver de Dieu et parler de soi. Le réve et son
interprétation daprés les sources byzantines », in I sogni nel Medioevo, Rome 1985, p. 40-52.
+Ed. V. Jagi¢, Quattuor evangeliorum versionis palaeo slovenicae codex Marianus glagoliticus, Ber-
lin-St. Peterburg 1883 (repr. Graz 1960).

s Ed. phototypique avec étude, J. Vrana, Vukanovo jevandjelje (LEvangéliaire de Vukan), Bel-
grade 1967.

¢ Ed. phototypique Lj. Stojanovié, Miroslavljevo jevandjelje (LEvangéliaire de Miroslav), Vienne
1897, nouvelle édition, Belgrade 1998 ; voir létude : J. Vrana, LEvangéliaire de Miroslav, Graven-
hage 1961.
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1196), avec ses deux fils, Stefan le Premier Couronné (1196-1228) et Sava (1220-
t1235) le premier archevéque de I'Egh'se autocéphale de Serbie.

Les chartes princiéres, avec leurs préambules de théologie politique, les Ré-
gles monastiques, les textes hagiographiques, liturgiques et surtout le grand recueil
du droit canon, le Nomokanon (Zakonopravilo) de Sava I*, plus quelques textes
épistolaires constituent |'héritage littéraire de cette premiére période.

La littérature serbe du Moyen Age exprime sa pensée théologique en pre-
mier lieu dans les textes liturgiques (les acolouthies) et hagiographiques attachés
aux cultes des saints de 'Eglise de Serbie, ainsi que dans les adaptations des recueils
du droit canon aux exigences de I'Eglise locale. Les autres genres de textes tels que
ceux qui sont développés notamment par les docteurs de I'Eglise, sont transmis
sous formes de traductions avec leurs compilations dans les recueils des Péres de
I'Eglise‘ Dans un premier temps, ces recueils furent repris directement a partir des
traductions antérieurement effectuées dans la foulée du grand courant cyrillo-mé-
thodien, cest-3-dire qu'ils furent reproduites a partir de l‘éventail déja considérable
de la littérature slavo-byzantine.

La réception de la littérature byzantine constitue le tronc commun de la lit-
térature byzantino-slave, ainsi que sa partie la plus importante et la plus répandue
par le fait de [étendue de sa circulation. A ce patrimoine commun a toute la chré-
tienté orientale sajoute une production littéraire locale trés inégalement répartie
selon les genres de la littérature ecclésiastique, largement dominante par rapport
aux écrits profanes. A lexamen des recueils de textes slavo-byzantins, on reléve un
large éventail d¥écrits patristiques, édifiants, rhétoriques, des cosmogonies et autres
« physiologies ». Faisant partie de ces vastes recueils dérudition pieuse, ou bien
regroupée dans ceux dédiés aux vies des saints, I'hagiographie détient une place de
choix’.

Par rapport au vaste patrimoine hagiographique commun au calendrier
chrétien, la production des Eglises locales nest certes pas quantitativement trés im-
pressionnante ; néanmoins elle est loin d%étre négligeable. Il serait fort instructif
de dresser une typologie de cette production littéraire®. Encore faudrait-il pouvoir
la différencier par rapport au tronc commun de I'hagiographie byzantine. Ce qui,
parfois, nest pas chose aisée, du fait que la production originale est le plus souvent
parfaitement bien intégrée dans la forme dexpression gréco-byzantine tradition-
nelle. Clest en ce sens que I'hagiographie balkano-slave est peut-étre le plus sous-
exploitée, car elle présente un intérét historique qui va bien au-dela de toute son
importance dordre philologique, esthétique et littéraire.

A défaut d'une production historiographique, bien moins importante et
surtout beaucoup plus tardive, 'hagiographie balkano-slave présente un intérét

7 G. Podskalsky, Theologische Literatur des Mittelalters in Bulgarien und Serbien 865-1459,
C. H. Beck'sche Verlagsbushhandlung, Munich 2000, 578 pp.

¢ B. Bojovi¢, « Eschatologie et histoire. Caractérologie de I'hagiographie sud-slave du Moyen-
Age (IXe-XVs.) »,in Les vies des saints @ Byzance. Genre littéraire ou biographie historique ?, Actes
du IT colloque internationa philologique, Paris, 6-8 juin 2002, E.H.E.S.S, Paris 2004, p. 243-280.
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dautant plus important queelle est lexpression la plus aboutie et la plus représen-
tative de la création littéraire des Slaves méridionaux. On peut sinterroger sur la
carence de chroniques locales, des textes narratifs de nature historique et profane,
ce qui a sans doute incité Likhatchov 4 récuser toute originalité, ou « valeur locale »,
a la littérature balkano-slave®, ce qui est somme toute injustifié ou du moins d'une
appréciation trés excessive. La raison de cette lacune en matiére d’historiographie
réside sans doute dans la discontinuité institutionnelle dans I'histoire bulgare',
ainsi que dans lapparition relativement tardive — début du XIII* siécle — d'une
littérature spécifiquement serbe. Une discontinuité qui se rapporte de maniére bien
plus tranchée aux institutions profanes qui la vie liturgique, avec ses institutions
monastiques et une continuité de transmission littéraire au sein du vaste monde
slavo-byzantin.

De 14 tout intérét de différencier non seulement I'hagiographie balkano-
slave par rapport 4 la matrice byzantine, ainsi que par rapport a la communauté lit-
téraire slave, mais aussi de caractériser les deux littératures balkano-slaves, 4 savoir
I'hagiographie bulgare et serbe™. Par-dela tout son aspect commun aux littératures
sud-slaves, di non seulement aux origines cyrillo-méthodiennes, mais aussi 4 une
circulation sans entrave de barriére linguistique, ce sont les particularités marquan-
tes qui relévent d'un intérét significatif.

*kx

Le paralléle entre deux modeles de saints anachorétes, tel qu'il apparait dans les
Vies de Saint Jean de Ryla par le Patriarche Euthyme (fin XV*s.) et de Saint Sava
par Teodosije (fin XIII*s.), est révélateur quant 4 la particularité, ainsi qu’a la diffé-
renciation au sein de I'hagiographie balkano-slave. Ces deux Vies ont pour auteurs
les hagiographes les plus représentatifs de leurs époques respectives. Ayant pour
fondement le schéma narratif traditionnel pour une grande partie des vies anacho-
rétiques depuis la Vita de Saint Antoine par Athanase d’Alexandrie (réclusion, puis
éloignement progressif et tentations diaboliques dans la voie de la connaissance de
Dieu — « bogopoznanje » — comme consécration d'une vie d'anachoréte, et enfin,
le retour A la vie cénobitique afin de faire profiter les autres de leur expérience
spirituelle), les deux Vies développent un certain nombre de topoi paralléles. Tous
deux issus de familles pieuses, dés le début de leurs parcours de renoncement au
monde, ils sont confrontés  des situations similaires. Lenvironnement de Jean le

° D. S. Likhatchov, Poétique historique de la littérature russe, Paris 1988, p. 12, 13.

*° G. Prinzing, Die Bedeutung Bulgariens und Serbiens in den Jabren 1204-1219 im Zusammenhang
mit der Entstehung und Entwicklung der byzantinischen Teilstaaten nach der Einnabme Konstanti-
nopels infolge des 4. Kreuzzuges, Munich 1972 ; Istorija na Bilgarija (Histoire de la Bulgarie) t. 3,
Sofia 1982, p.1155q.

" B. Bojovi¢, « La littérature autochtone (hagiographique et historiographique) des pays yougos-
laves au Moyen-Age », Etudes balkaniques. Cabiers Pierre Belon. Recherches interdisciplinaires sur
les mondes hellénique et balkanique 4, Paris 1997, p. 47-82.
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prend pour un hypocrite incapable d’assumer les tiches de tout un chacun, alors
que les parents de Petar (Pierre) de Korisa bliment son incapacité a prendre part
aux joies de ses jeunes congénéres. Le détachement affectif se manifeste de maniére
particuliérement saisissante dans les deux cas, lorsque le premier renie son neveu
et surtout lorsque Pierre sabstient de prendre en charge sa sceur orpheline, malgré
les adjurations de leur mére®. Cependant, les différences entre les deux Vies déno-
tent bien les particularités des hagiographies sud-slaves. Plus proche de son modéle
égyptien, ainsi que la plupart des Vies serbes la Vie de Pierre de Korisa accuse en
méme temps un caractére littéraire autonome. Chronologiquement proche de son
héros, Teodosije semble avoir rédigé son récit essentiellement A partir d'une tradi-
tion orale qui aurait pu lui étre transmise par un ou plusieurs des contemporains
de l'anachorete.

Lhagiographie vieux-slave constitue une manifestation éloquente de la sym-
biose culturelle qui sest produite au cours du XIV:-XV* siécle, notamment dans
les milieux hésychastes byzantins et sud-slaves. Une symbiose ayant pour origine
le courant cyrillo-méthodien avec pour vecteur principal la littérature byzantino-
slave. Ce qui fait qu'il nest pas toujours possible de connaitre lorigine linguistique
de ces écrits.

Lapparition du synaxaire (« prolog ») sud-slave, sans doute 2 la fin du XII*
ou au début du XIII* siécle, pose des questions de datation et dorigine encore in-
suffisamment élucidées. Composé pour lessentiel de Vies bréves traduites d'apres
le synaxaire grec®, mais aussi d'un certain nombre de Vies de saints slaves, ce mé-
nologe hagiographique joua un réle important dans I'hagiographie balkano-slave',
mais également russe et roumaine.

Lespace Sud-Est européen constitue la plus proche zone dextension de la
civilisation byzantine sur le sol européen, alors que le rayonnement de la Deuxiéme
Rome s’y est effectué de maniére sensiblement variable. Cest précisément létude
des textes hagiographiques de facture ou d'adaptation locale qui permet d’identifier
ces disparités significatives pour la connaissance des corrélations entre structures
mentales et I'agencement des sociétés du Moyen Age slavo-balkanique.

Au chapitre des dénominateurs communs et des éléments convergents, on
peut relever une série de points significatifs. La littérature cyrillo-méthodienne est
essentiellement de facture ecclésiastique et de nature religieuse. Si I'Eglise locale

2 Nina Gagova, Irena Spadijer, « Dve varijante anahoretskog tipau juénoslovenskoj hagiogra—
fiji » (Deux variantes du type anachorétique dans I'hagiographie sud-slave), in Slovensko srednjo-
vekovno nasledje. Zbornik posvecen profesoru Djordju Trifunovicu, Belgrade 2001, p. 159-171.

® J. Noret, « Ménologes, synaxaires, ménées. Essai de clarification d'une terminologie », Anna-
lecta Bollandiana 86 (1968), p. 21-24 ; H. Delehaye, Synaxaires byzantins, ménologes, typica, Vario-
rum Reprints, Londres 1977, 322 pp.

# G. Petkov, Stisnijat prolog v starata b'lgarskata, sr'’bska i ruska literatura (XIV-XV vek). Arheo-
grafija, tekstologija i izdanije na proloznite stihove (Le Prologue en vers dans l'ancienne littérature
bulgare, serbe et russe. Archéographie, textologie et édition des vers des prologues. XIVe-XV*
siécles), Plovdiv 2000, 560 pp. ; « Prolog », in Repertorium Fontium Historiae Medii Aevi, vol
IX/3 (- Po-Q —), Rome 2002, p. 359-361.
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obéit aux critéres universels, I'introduction du christianisme, sa position en tant
que religion officielle, ainsi que son impact dans 'agencement de la société médiéva-
le, sont tributaires du pouvoir monarchique. Elle se présente donc autant comme la
religion du prince, facteur majeur de continuité étatique et de stabilité du pouvoir
central, que comme un médiateur de valeurs universelles, spirituelles, civilisatrices
et culturelles, transcendant les frontiéres politiques, les intéréts et les rivalités prin-
cieres. Dans la mesure ol I'Eglise est dépendante de son obédience constantino-
politaine, elle est théoriquement au service de I'universalisme chrétien tel qu'il est
personnifié par lempire des Rhomées, la cité de Constantinople et surtout par lem-
pereur byzantin. Mais i I'inverse, dans la mesure ot 'Eglise locale est autonome,
cest-a-dire autocéphale, elle saligne sur la politique du prince et défend les intéréts
de sa monarchie. Or cest précisément cette connivence, cette « symphonie », entre
le prince et I'Eglise qui a le plus singuliérement donné lieu 4 Iélaboration de la litté-
rature balkano-slave. Cette collusion se manifeste dans la faveur princiére accordée
aux institutions ecclésiastiques qui rejoignent les phénomeénes socio-culturels pro-
pres au Moyen Age : culte des saints, translations de leurs reliques, édification et
donation de fondations pieuses, mécénat en faveur des ceuvres sociales, caritatives
et culturelles. Cette complicité des deux pouvoirs a donc été A lorigine de la majeure
partie du patrimoine culturel et notamment littéraire slavo-byzantin en Serbie.

La souveraineté du prince, la continuité du pouvoir central, l'autonomie de
I’Eglise locale, le patronage princier sur les institutions ecclésiastiques, et a fortiori,
la concertation des deux pouvoirs dans la continuité des structures monarchiques,
sont des conditions essentielles de l'existence d'une littérature autochtone. En tant
que médiatrice d'identité collective, cette mémoire écrite et entretenue A partir d'un
tronc commun confessionnel, de consonance eschatologique, est la condition préal-
able de l'apparition et de la continuité d'une mémoire historique.

Lhagiographie serbe dans sa plus grande partie présente un caractére histo-
rique et historiciste, 4 la fois narratif et factuel, mais aussi idéologique®. La facture
plus historique queschatologique de ces ouvrages, dont certains ont lenvergure de
véritables romans médiévaux, provient d'une relative immédiateté de témoignage
se situant 3 lorigine de leur création. Les Vies des souverains et hiérarques de la
Serbie médiévale sont autant de reflets des structures mentales au sein de cette
société fondée sur une hiérarchie de valeurs sacralisées, personnifiée par les vertus

> Sur les Vies des rois et archevéques serbes, de Danilo II et de ses Continuateurs, voir lexcellente
étude dont nous reprenons la derniére partie de la conclusion : « This is to fail to differentiate
between the hagiographer’s aim of edification and the historiographer’s of information. It not
merely ignores the literary merit of the collection, which must be judged against its mediaeval
background, but is also incorrect from the historian’s point of view since without the collection
less would be known of the archbishops. The Vitae regum et archiepiscoporum Serbiae form a
virtually unique collection combining elements of hagiography, biography and historiography
which deserves both study and admiration », cf. E.J. Thomson, « Archbishop Daniel II of Serbia
Hierarch, Hagiographer, Saint. With Some Comments on the Vitae regum et archiepiscoporum
Serbiae and the Cults of Medieval Serbian Saints », Analecta Bolandianna 111 (1993), p. 128.
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spirituelles des ses modéles de légitimité sacrée®. Ce type de sacralisation dynas-
tique est quasiment inconnu dans le reste du monde orthodoxe. Il est un fait hau-
tement révélateur quant i la nature méme de la société serbe issue d'une synthese
entre les structures sociales d'un type plus proche de la féodalité occidentale, en
conjonction avec une superstructure ecclésiastique et culturelle reposant sur la spi-
ritualité orthodoxe. Les carences toujours considérables, lorsqu'il sagit de situer le
fait historique sud-slave, et notamment serbe, 2 la charniére des deux mondes chré-
tiens, peuvent étre sensiblement compensées par la connaissance des ces textes de
caractere 2 la fois historique et hagiographique, rhétorique ou biographique, avec
parfois des éléments autobiographiques, mais toujours de consonance et surtout
d'inspiration eschatologique.

Ecrits ecclésiastiques du Moyen Age serbe (XII-XVIIs .)

Issue de I'héritage scripturaire slavo-byzantin, la littérature médiévale serbe dans sa
plus grande part reléve donc de l'aire de civilisation byzantine. La pensée religieuse,
omniprésente au Moyen Age, tient en Serbie par conséquent essentiellement de
la réception de la littérature byzantine, héritiére de la théologie de 1'Orient chré-
tien. Les textes bibliques, liturgiques, canoniques, hagiographiques et patristiques
qui avaient été transmis par le courant cyrillo-méthodien ont été trés tot diffusés
sur les territoires ol apparut au XII° siécle la variante serbe de la langue littéraire
slave. Lhégémonie politique byzantine, puis pendant une courte période bulgare,
la constitution d'un premier royaume assorti d'un archevéché dobédience romaine
dans la partie occidentale (fin du X1I¢siécle), et surtout, l'absence jusqu’au début du
XIII* siécle de toute autonomie diocésaine dans la partie placée sous obédience de
I'Eglise orthodoxe expliquent cette apparition tardive de Iexpression linguistique et
littéraire propre au Moyen Age serbe. Ce creux institutionnel peut donc expliquer
le peu de témoignages textuels pouvant attester le début de manifestation des par-
ticularités dialectales et phonétiques qui caractérisent la rédaction serbe du vieux-
slave. Le fait que les premiers manuscrits dont nous disposions, LEvangéliaire de
Marie (X=-XI°¢s.)7, I'Evangéliaire de Vukan (fin XII* 5.)*, et surtout I'Evangéliaire

de Miroslav (v. 1185)" qui se caractérisent par une orthographe et des particularités

“ B. Bojovi¢, « Une monarchie hagiographique, la Serbie médiévale (XIIe-XV*siécles) », in Lem-
pereur hagiographe. Hagiographie, iconographie, liturgie et monarchie byzantine ou postbyzantine,
sous la direction de Bernard Flusin et Petre Guran, Bucarest 2001, p. 61-72.

7 Ed. V. Jagié, Quattuor evangeliorum versionis palaeo slovenicae codex Marianus glagoliticus, Ber-
lin-St. Peterburg 1883 (repr. Graz 1960).

® Ed. phototypique avec étude, J. Vrana, Vukanovo jevandjelje (LUEvangéliaire de Vukan), Belgra-
de 1967. Cette édition contient également une préface et une postface du moine Siméon datant
de 1202, textes qui doivent impérativement étre pris en compte pour une étude approfondie de
la pensée théologique serbe.

 Ed. phototypique Lj. Stojanovié, Miroslavljevo jevandjelje (LEvangéliaire de Miroslav), Vienne
1897, nouvelle édition, Belgrade 1998 ; voir létude : J. Vrana, LEvangéliaire de Miroslav, Graven-
hage 1961.
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dialectales bien établies issues de la prononciation et de la morphologie serbo-slave,
témoigne néanmoins d'une longue tradition locale dans la transmission manuscrite
des textes ecclésiastiques.

La fin du XII* et surtout le début du XIII* siécle voient apparaitre les pre-
miers textes autochtones (originaux) issus a cette époque du cercle restreint d'une
famille régnante, représentée par le grand joupan de Serbie, Stefan Nemanja (1166-
1196), avec ses deux fils, Stefan le Premier Couronné (1196-1228) et Sava le premier
archevéque de I'Eglise autocéphale de Serbie (1220- $1235).

Les chartes princiéres, avec leurs préambules de théologie politique, les Ré-
gles monastiques (les Typica), les textes hagiographiques, liturgiques et surtout le
grand recueil du droit canon, le Nomokanon (Zakonopravilo) de Sava I*, et quel-
ques textes épistolaires constituent I'héritage littéraire de cette premiére période.
Avant daborder plus en détail la création littéraire et la pensée théologique qui en
découle, il convient desquisser les voies de réception de cette pensée issue essentiel-
lement du riche héritage de la théologie de 'Orient chrétien. La littérature serbe du
Moyen Age exprime sa pensée théologique en premier lieu dans les textes liturgi-
ques (les acolouthies) et hagiographiques attachés aux cultes des saints de I'Eglise
de Serbie, ainsi que dans les adaptations des recueils du droit canon aux exigences
de I'Eglise locale. Les autres genres de textes tels que ceux qui sont développés no-
tamment par les docteurs de I'Eglise, sont transmis sous formes de traductions avec
leurs compilations dans les recueils des péres de I’Eglise. Dans un premier temps,
ces recueils furent repris directement A partir des traductions antérieurement ef-
fectuées dans la foulée du grand courant cyrillo-méthodien, recopiés a partir de
[éventail déja considérable de la littérature slavo-byzantine.

Présentés sous forme chronologique et abordés de maniére analytique, ces
textes issus d'un patrimoine médiéval, suscitent encore de nombreuses recherches
et des analyses plus approfondies, pour que soient déterminées et mises en valeur
loriginalité et l'authenticité de cette pensée théologique essentiellement issue de
I'hagiographie serbe, ceci afin de pouvoir discerner sa spécificité au sein de la chré-
tienté médiévale. Héritiere de Byzance, elle ne cesse de se singulariser par des in-
terprétations qui la rapprochent notamment de la sphére d'influence occidentale.
Labsence d'une scolastique serbe ou la rareté des écrits philosophiques, ne doit pas
mettre en cause lexistence réelle d'une théologie qui sexprime par une vision par-
ticuliére de la finalité de 'Histoire et du sens de I'Etat, dans les textes liturgiques,
dans les quelques rares mais essentiels écrits épistolaires revétant le caractére de
conseils spirituels, dans la tentative méme, constamment répétée, d'une synthese
de I'histoire serbe, et donc de la détermination de la place du corpus serbe dans la
création de Dieu. Une théologie narrative, au sens biblique et originel, dans une
acception plus large que la définition communément admise, théologie non pas
comme une philosophie qui a Dieu pour objet, mais comme mystére qui par la par-
ticipation au culte et 3 un moment historique donné, transfigure Iétre et lui permet
de se conformer aux modéles donnés pour atteindre 'accomplissement de sa sain-
teté personnelle. Théologie comme témoignage et enseignement du vécu, de lexis-
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tence vécue sur un modele christique, issue d'un vécu spirituel, incomparable 4 un
enseignement théorique et abstrait, didactique et doctrinaire, bien que ce souci se
soit retrouvé dans les efforts de traduction et de compilation des textes byzantins.

Le monastére de Studenica, 'abside du cheeur, XII¢ siécle
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La dynastie des Nemanji¢, Patriarcat de Peé, XIV* siécle



ECRITS FONDATEURS DE LA ROYAUTE NEMANIDE

FIN XII®* - pEBuT XII® sS1ECLE

Sava NeMANJI¢ — SAINT SAava (1175 - 1335)

Une oeuvre fondatrice et civilisatrice

Prince et moine, anachoréte et archevéque, contemplatif et homme d'action,
évangélisateur et maitre 3 penser, pélerin et diplomate, bitisseur et amateur
des arts, organisateur et gestionnaire, homme de lettre et législateur, le personnage
de Sava I*, Saint Sava, est d'une envergure universelle, et son destin hors du com-
mun déborde le cadre local et national, religieux et confessionnel. Sa vie et son
ceuvre constituent un patrimoine incomparable dans I'histoire serbe et balkanique,
sud-est européenne et jusquen Russie.

Lorganisation de I'Eglise de Serbie et de la vie monastique exigeait un im-
portant travail de rédaction et de composition, de compilation et de traduction
de textes normatifs, liturgiques et narratifs. Lceuvre de Sava dans ce domaine est
d'une importance majeure puisquelle marque les débuts de l'activité législatrice et
littéraire au fondement de la civilisation serbe du Moyen Age. Sava apparait ainsi
comme le premier législateur et hymnographe, tout 4 la fois le premier et I'un des
plus importants créateurs dans plusieurs domaines de la jeune littérature serbo-
slave.

Parmi ses écrits relevant de la littérature proprement dite, la place centrale
appartient sans conteste 3 La vie de Saint Siméon (Zitije Svetog Simeona), ceuvre
fondatrice de la littérature hagiographique,  lorigine du premier culte de saint
de I’Eglise serbe, ainsi que de l'idéologie dynastique de la Serbie médiévale. Cette
Vita consacrée A son pére Siméon le Myroblyte, celui qui fut le grand prince de
Serbie Stefan Nemanja, demeure — par l'authenticité de ces sentiments filiaux, dé-
pouillée de rhétorique édifiante et des procédés propres aux écrits ecclésiastiques
de Iépoque — l'une des plus remarquables créations de la littérature serbe. D'une
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gravité succincte, la narration du trépas, de I'issue ultime de la vie de lex souverain,
allongé sur une paillasse de simple moine hagiorite, atteint ici une valeur au-dela
du témoignage authentique d'un fils qui accompagne les derniers instants de son
géniteur, une ceuvre majeure dexpression écrite. D'autant que cette Vita se situe 2
lorigine d'une longue série de biographies royales et archevéquales qui singulari-
sent un genre propre a 'hagiographie médiévale serbe, 4 la croisée de la biographie
et de lautobiographie, de I'historiographie et de I'hagiographie a la fois sacrée et
profane. Il sagit, en effet, d'un genre aussi littéraire qu’historiographique, aussi bio-
graphique qu’hagiographique, qui représente la contribution singuliére de la Serbie
a la littérature de ' Europe médiévale>.

A part La vie de Saint Siméon, Sava est également lauteur de plusieurs char-
tes, textes liturgiques et épistolaires ainsi que douvrages législateurs. Citons en les
plus importants : La charte de fondation de Chilandar, Le Typikon de Karyes, Le
Typikon de Chilandar, Le Typikon de Studenica, Loffice de Saint Siméon-Nemanja et
Le Nomocanon de Sava I*. Enfin, il faut préciser que Sava est également a lorigine
de traductions de textes byzantins indispensables pour lorganisation de I'Eglise et
pour son activité pastorale.

La charte de fondation de Chilandar (1198), avec notamment son préambule
4 la fois littéraire, idéologique et théologique est attribuée & Sava par bien des spé-
cialistes, méme si elle fut signée par son pére et en tout cas écrite en son nom. Méme
si aucune preuve décisive na pu étre apportée en ce sens, il est fort peu probable
qu'un acte d'une telle portée ait pu étre rédigé sans un apport plus ou moins impor-
tant du jeune fils du signataire, alors qu'il partageait systématiquement toutes les
initiatives de son pére venu le rejoindre au Mont Athos.

Ce texte marque, en tout état de cause, le début d'une longue série de préam-
bules diplomatiques qui forment un genre i part entiére de la littérature médiévale
en Serbie.

Le Typikon de Karyés

Loeuvre législatrice de Sava commence véritablement avec la rédaction du Typikon
de Karyes. Clest un remaniement de la Régle anachorétique de Saint Sabbas de
Jérusalem, adaptée a la vie des moines de lermitage fondé par Sava Nemanji¢ a Ka-
ryes. Clest dans cet ermitage, fondé en 1199, avec sa chapelle dédiée 4 Saint Sabbas
de Jérusalem, que Sava a passé des années en réclusion, dans la priére et dans le

* Inspiré du modeéle 4 la fois biblique et évangélique, corollaire & une continuité et une cohérence
politique et culturelle de plus de trois siécles, cette création littéraire est empeignée de théologie
politique issue d'une idéologie dynastique sans commune mesure dans le monde slavo-byzantin.
Syntheéses de chronique et de généalogie princiére, de biographie politique et d’historiographie
ecclésiastique, d'idées politiques, énoncées dés les premiéres chartes fondatrices de Chilandar,
ces ceuvres dauteurs de talent, de styles et de facture fort différenciés, représentent une contri-
bution significative 4 la littérature médiévale.
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recueillement selon la régle établie  cet effet de priére et de contemplation anacho-
rétique.

Ce nest vraisemblablement pas Sava qui a fait la traduction slave du texte
grec, méme si lon admettait encore récemment qu'il sagissait 1a du seul autographe
qui nous soit parvenu de son rédacteur. Lattribution de ce typikon se fonde sur le
choix des chapitres, ainsi que sur le remaniement et l'introduction de nouveaux
chapitres 4 l'intention des deux ou trois moines qui devaient y élire résidence. Ce
privilege ne pouvait sappliquer quaux membres les plus appliqués 4 une vie ascéti-
que de la communauté de Chilandar, élus A cette fin par I'assemblée monastique. La
régle de vie austére imposait un jetine sévére et la lecture de l'intégralité du Psautier
une fois toutes les 24 heures?.

Le plus ancien manuscrit de ce Typikon est daté des années vingt ou trente
du XIII* siécle, ce qui signifie qu'il avait été copié du vivant de Sava. Cette copie
est faite sur parchemin, sous forme de rouleau. Le manuscrit est doté d'un sceau
en cire situé en bas du parchemin, comprenant quatre signatures de Sava, dispo-
sées en forme de croix. Au XIX¢ siécle il était accroché & un mur de lermitage de
Karyeés, aujourd’hui il fait partie des Archives de Chilandar, conservé sous la cote
AS 132/134. On connait quatre autres copies du Typikon de Karyes. Lune delle est
gravée dans la pierre de lermitage au-dessus de la porte dentrée. Deux autres sont
conservées dans les Archives de Chilandar, dont celle qui est datée du XVI* siecle
porte la cote AC 135/13, alors que celle de 1825 fait partie du fonds des manuscrits
Ne 710. La derniére est conservée dans les Archives de lAcadémie Serbe des Scien-
ces et des Arts, sous le N 51,

Le Typikon de Chilandar

Daté de la deuxiéme moitié de 1199, le Typikon de Chilandar est le deuxiéme ouvra-
ge législateur de celui qui fut le grand fondateur du monachisme serbe avant de
devenir le premier archevéque de I'Eglise autocéphale de Serbie. Cette régle de
vie monastique est une adaptation du Typikon du monastére d’ Evergetis, dédié A la
Théotokos d’Evergétis de Constantinople. C'est dans ce couvent que Sava résidait
lors de ses voyages 4 Constantinople. Le remaniement du Typikon grec sapplique
notamment aux pratiques liturgiques,  l'alimentation au cours du jetine et en pé-
riode sans jetine, 4 l'admission des nouvelles recrues, aux soins prodigués dans I'h6-
pital du monastere, 4 Iélection de I'higoumeéne, de lecclésiarque et de l'intendant, &
I'inhumation des moines, au comportement quotidien, puis au rythme de vie mo-
nastique annuel, mensuel et hebdomadaire. D'une maniére générale, il en ressort
une atténuation plus ou moins nuancée par rapport a la sévére régle observée dans
le monastére constantinopolitain.

' T. Jovanovié, « Ukaz za drZanje Psaltira » Svetoga Save u Hilandarskim prepisima » (Directive
d'observance du Psautier de St. Sava dans les ms de Chilandar), in Hilandar i osam vekova srpske
knjizevnosti (Chilandar et huit siécles de littérature serbe), Belgrade 1999, p. 103-120.
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Le plus ancien manuscrit du Typikon de Chilandar, conservé sous une for-
me incompléte dans les Archives du monastére cod. AS 156, est daté du début
du XIII* siécle. La copie faite par le moine Miha au cours du troisiéme quart du
XIVesiecle, est conservée dans la Bibliothéque universitaire d'Odessa sous le sigle
1/97 (536). La copie faite entre 1370 et 1375 par le moine Marko, est conservée
dans la Bibliothéque nationale de Serbie & Belgrade, N2 17. Une copie incom-
plete, datée des années quatre-vingt - quatre-vingt-dix du XIV* siécle se trouve
dans I'Académie des Sciences de Roumanie 4 Bucarest, Ms. sl. 134. Une copie du
XVII siécle a été perdue au cours de la seconde guerre mondiale alors qu'elle
se trouvait dans le monastére de Zavala en Herzégovine. Trois copies les plus
récentes sont conservées dans les Archives de Chilandar : celle de 1788 (N2 563),
celle de la deuxi¢éme décennie du XIXe siecle (N2 716), et enfin une copie de 1877

(Ne 746)>.

Le Typikon de Studenica

Clest lors de son retour en Serbie en 1207, que Sava promulgua le Typikon de Stu-
denica qui est une adaptation du Typikon de Chilandar. En entreprenant cette
rédaction, archimandrite Sava en tant qu'higouméne avait manifestement en
vue un projet beaucoup plus ambitieux, car lorganisation de la vie monastique a
Studenica, ainsi que le rdle pilote attribué A ce grand monastere, devait préfigurer
lorganisation de I'Eglise autocéphale serbe qui survint douze ans plus tard. Les
différences que l'on constate entre la nouvelle régle de vie monastique et le Typikon
de Chilandar ne sont pas de nature 3 modifier sensiblement la vie des caloyers. Clest
le statut de Studenica au sein de I’ Eglise locale qui est en revanche de nature inédite
et de portée ecclésiastique fort significative.

En attribuant 4 I'higouméne de Studenica le rang le plus élevé d’« archi-
mandrite parmi tous les higoumeénes » (dans le chapitre XIII consacré a I¢élection
de I'higouméne), Sava qui était alors vraisemblablement le seul archimandrite en
Serbie, montre bien son intention de prendre la direction de I'Eglise locale. Le fait

> Une premiére édition du Typikon de Chilandar, faite d'apreés le ms. de 1788 a été publiée
par Janko Safarik. Le plus ancien ms. fut publié par l'archimandrite Léonide, édition revue
et améliorée par I'évéque Dimitrije. Lédition critique des textes de Saint Sava, publiée par
Vladimir Corovié en 1928, comprend le Typikon de Chilandar. Le travail d'édition d'aprés
le ms. du début du XIII*siécle, resté inachevé aprés la mort de Dimitrije Bogdanovié, a
été complété par Ljiljana Juhas (D. Bogdanovié, Hilandarski Tipik. Rukopis Hil. AS 156,
Belgrade 1995, p. 3-51). J. Safarik, « Tipik sv. Save, prvog arhiepiskopa i prosvetitelja srps-
kog, za manastir Hilendar u sv. Gori atonskoj », Glasnik SUD 3 t. XX (1866), p. 159-213 ;
Leonid (Kavelin), « Tipik ili ustav carski srpske Lavre Hilandar u sv. Gori », Glasnik SUD
24 (1868), p. 171-230 ; Dimitrije (Pavlovi¢), « Tipik Hilandarski », Spomenik SKA 31 (1898),
p. 37-69 (+ 5tb.) ; Sveti Sava, Spisi Sv. Save (éd. V. Corovid), Belgrade-Sr.Karlovci 1928, p.
14-150 ; T. Jovanovié, « Hilandarski tipik prema prepisu taha monaha Marka », Hilandarski
zbornik 10 (1998), p. 246-276.
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que la présence du souverain de Serbie était requise lors de cette élection révele
bien toute la portée de ses visées sur un plan institutionnel et ecclésiastique. Il est
bien entendu que l'organisation hiérarchisée des communautés monastiques ne
représentait pour lui qu'une étape majeure vers la structuration future de I'Eglise
locale sur le plan diocésain.

Vita de Siméon-Nemanja

Une autre innovation majeure dans le Typikon de Studenica était I'introduction d'un
texte hagiographique, la Vie de Siméon-Nemanja, qui avait été le fondateur de ce
méme monastére ol il avait recu 'habit monastique et dont Iéglise monumentale
était désormais le lieu de sépulture. Le développement de son culte de saint suite
au transfert de son corps depuis le Mont Athos en 1207, devait, selon les régles du
genre, jouer un role important dans l'affirmation de l'orthodoxie serbe. Le fait que
ce culte avait, semble-t-il, recu une certaine caution de la communauté athonite
conférait une sorte de légitimité de nature cecuménique 4 l'introduction de ce culte
en Serbie, alors que l'instauration et la reconnaissance liturgique de ce culte attri-
buaient une caution eschatologique 4 la création d'une Eglise locale qui fut dotée
d'une pleine autonomie hiérarchique.

La Vie de Saint Siméon Nemanja par larchevéque Sava I* (Saint Sava), fut
incluse dans le Typikon de Studenica. C'est donc une biographie du fondateur de ce
monasteére (1186) écrite (entre 1200 et 1209)* par son fils, Sava, le premier archevé-
que de I'Eglise autocéphale de Serbie. Cette premiére Vie du fondateur de la dynas-
tie némanide offre des informations importantes sur la carriére politique du grand
joupan de Serbie (1166-1196), mais la majeure partie est consacrée 4 sa vie de moine
(1196-1199) — fondation de Studenica (1186), de Chilandar au Mont-Athos (1198),
puis récit de sa mort en odeur de sainteté en 1199+, Sava est d’autre part a lorigine
de plusieurs traductions de textes byzantins indispensables pour l'organisation de
I'Eglise et pour son activité pastorale®.

» Sveti Sava, « Spisi sv. Save » (Ecrits de St. Sava), édition des textes avec introduction de
V. Corovié, in Zbornik za istoriju, jezik i knjizevnost srpskog naroda (plus loin ITKSN) 17 (1928), I-
LXIII + 254 p. ; Sveti Sava, Sabrani spisi (Ecrits réunis), trad. serbe revue, annotation et introd.,
D. Bogdanovi¢, Belgrade, 1986.

> Cf. I. Dujéev, « La littérature des Slaves méridionaux au XIIIsiécle », in Idem, Medievo bizan-
tino-slavo, vol. III, Rome, 1971, p. 232-234, 240-241.

* Sveti Sava, Le typikon de Karyés de Saint Sava, Editions phototypiques 8, Belgrade, 1985 (avec
édition du texte, introduction de D. Bogdanovi¢, et trad. francaise). Le plus important monu-
ment emprunté au droit byzantin fut le Nomokanon, traduit par les soins de Sava vers 1219, cf.
V. Corovié, « Svetosavski Nomokanon i njegovi novi prepisi » (Le Nomokanon de St. Sava et
ses copies nouvellement découvertes), Bratstvo, 26 (1932), p. 21-43. Le Synodikon de I'Eglise de
Constantinople, traduit, soit au début du XIII*siécle, soit, plus probablement pour le Concile
serbe de 1221, cf. V. Modin, « Serbskaja redakcija Sinodika v nedeli pravoslavija » (La rédaction
serbe du Synodique du Dimanche de l'orthodoxie), Vizantijskij vremennik, 16 (1959), p. 369, 392-
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On ne posséde plus aujourd’hui qu'un seul manuscrit du Typikon de Stu-
denica faisant partie du Starostavnik de Studenica, daté de 1619, conservé dans la
Collection de Safarik du Musée National de Prague, cod. IX H 8 (Saf. 10). Une
copie partielle de 1760, comprenant seulement les chapitres 4, 5 et 6, ainsi que
la Vie de Siméon-Nemanja était en possession de M. S. Milojevié, avant détre
perdue.

Le Typikon de Studenica a été publié d'aprés le ms. de Prague par Constantin
Jireek. Lédition de Corovié concerne seulement les parties non contenues ou mo-
difiées par rapport au Typikon de Chilandar. Une édition photo-typique est suivie
d’'une édition de texte de 1619, avec une traduction serbe®,

La Vie de Siméon-Nemanja a été publiée pour sa part une premiére fois en
1851, avant détre rééditée en 1928, en dehors des éditions de lensemble du Typikon
de Studenica.

Quant aux traductions en serbe moderne, la Vie de Siméon-Nemanja a écé
publiée a plusieurs reprises”.

Office de Saint Siméon-Nemanja

La date de composition de ce texte liturgique reste inconnue. Selon Domentijan,
le premier hagiographe de Sava, cet office fut rédigé a l'occasion du premier anni-
versaire du trépas de Siméon, en 1200. Cette affirmation est confirmée par Teo-
dosije, lauteur de la deuxi¢me Vie de Saint Sava. Si tel était le cas, il sagirait 13 tres
vraisemblablement d'une version réduite des canons et des stichéres, accompagnée
peut-étre seulement de quelques éléments des vépres. La version intégrale aurait
pu étre composée a l'occasion de la translation des reliques de Siméon-Nemanja
4 Studenica en 1207. Lallusion 3 Studenica dans l'office semble conforter cette

hypothése.

393 ; A. Solovjev, « Svedocanstva pravoslavnih izvora o bogumilstvu na Balkanu » (Témoignage
des sources orthodoxes sur le bogomilisme dans les Balkans), Godisnjak Istorijskog drustva Bosne
i Hercegovine (plus loin) IDBH, V (1953), p. 55-56.

26 Sveti Sava, Spisi sv. Save, édition de texte avec introduction de V. Corovié, Belgrade-Sremski
Karlovei, in Zbornik ITKSN XVII (1928), p. 151-175 ; Studenicki tipik. Carostavnik manastira Stu-
denice (Typikon de Studenica. Carostavnik du monastére de Studenica), éd. et trad. T. Jovanovi¢
(p. 401-418), Belgrade 1994, p. 151-193; K. Jire¢ek, « Tipik sv. Save za manastir Studenicu » (Ty-
pikon de St. Sava pour Studenica), Glasnik SUD 40 (1874), p. 138-181 ; Sveti Sava, Spisi Sv. Save
(Les écrits de St. Sava), éd. crit. V. Corovié, Belgrade-Sr.Katlovci 1928, p. 14-150.

*7 Sveti Sava, Stefan Prvovencani, Spisi Svetoga Save i Stevana Prvovencéanoga [Textes de Saint
Sava et de Stefan Prvovencani], trad. L. Mirkovi¢, Belgrade 1939, p. 109-135 ; Sveti Sava, Sabrani
spisi [ Textes réunis], trad. serbe revue, annotation et introd., D. Bogdanovi¢, Belgrade 1986, p.
95-119 ; Sveti Sava, Sabrana dela (CEuvres réunis), traduction, introduction, T. Jovanovié, Beo-
grad 1998, p. 148-101 ; Ljiljana Juhas-Georgievska, Sava, sveti, Sabrana dela (CEuvres réunis),
Biblioteka Antologija srpske knjizevnosti, vol. N¢ 1, Beograd 2000, Narodna knjiga - Alfa, p.
163-187.
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La copie la plus ancienne de l'acolouthie de Saint Siméon par Sava est datée
du milieu du XIII® siécle. Cette copie fait partie dun Ménée, conservé dans les
Archives SANU (Archives Académie serbe des Sciences et des Arts) , N 361. Une
copie datée de 1607-1608 est conservée dans la Bibliothéque Nationale « Clément
et Méthode » de Sofia, Ne 141 ; une autre dans le Musée Central d'Histoire et d’Ar-
chéologie de Sofia, Ne 89, est datée du XVII* siécle**.

Une nouvelle édition intégrale, avec traduction serbe, a été publiée récem-
ment par Tomislav Jovanovié®.

Une lettre 4 Spiridon, I'higouméne de Studenica, écrite par Sava au cours de
son pélerinage en Terre Sainte, probablement celui de 1233, est un des rares textes
épistolaires de cette époque, ainsi que le premier du genre dans la littérature serbe.

Le seul ms connu de cette lettre faisait partie de 'Otacnik (Patéreikon) de
Velika Remeta. Ce recueil est actuellement perdu. Lédition de Djura Dani¢i¢ a
sauvegardé ce texte bref d'une perte irrémédiable®.

De méme que les autres textes de Sava, ce dernier fut réédité par Corovi¢,
traduit par Mirkovi¢, puis retraduit par Bogdanovié®'.

Les spécialistes sont partagés quant a lattribution a Sava de la Régle dobser-
vance du Psautier. Les études de Corovié, ainsi que récemment de Bonjo St. Angelov,
montrent de maniére convaincante que ce texte pourrait, selon toute vraisemblance,
étre attribué 3 Sava. Ceci est conforté notamment par les concordances que ce texte
présente avec le chapitre d'introduction du Typikon de Chilandar dont lattribution
a Sava est communément admise.

On connait quatre copies de la rédaction serbe et plusieurs de facture russe
de ce texte. Le plus ancien est le ms serbe du XVI* siécle, du Psautier de Chilandar,
daté du début du XVI* siecle, N® 112 ; le deuxiéme est du troisi¢éme quart du XVI°
siécle (Bibliothéque Nationale de Belgrade, Ne 34), le troisiéme est daté du X VI
siécle (Musée historique de Croatie 3 Zagreb, N 34) ; le quatriéme est daté de
1620-1630 (Archives Académie serbe des Sciences et des Arts, N2 51).

>8 Une premiére édition de ce texte, faite d'apres le ms. du XIII*siécle, avait été faite en 1871 dans
de mauvaises conditions (M. S. Milojevié, « Pravilo sv. Simeonu stpskom », Glasnik SUD 32
(1871), p. 149-163). En reprenant cette édition, Vladimir Corovi¢ navait pu faire bien mieux, car
il navait pu avoir accés au ms. du XIII*siécle (Sveti Sava, Spisi Sv. Save (éd. crit. V. Corovic’),
Belgrade-Sr.Karlovci 1928, p. 176-186). D. Bogdanovi¢, Dj. Trifunovié, Srbljak I, Belgrade 1970,
p. 8-31 (avec trad. Serbe).

» Sveti Sava, Sabrana dela (CEuvres réunies), traduction, introduction, T. Jovanovié, Beograd
1998, p. 193-221L.

* Dj. Dani¢i¢, « Poslanica sv. Save arhiepiskopa srpskog iz Jerusalima u Studenicu igumanu
Spiridonu » (Epitre de St. Sava le serbe depuis Jérusalem a I'higouméne Spyridon 4 Studenica),
Starine 4 (1872), p. 230-231.

* Sveti Sava, Spisi sv. Save, éd. V. Corovié, p. 187-189. Sveti Sava, Stefan Prvovencani, Spisi Svetoga
Save i Stevana Prvovenéanoga [ Textes de Saint Sava et de Stefan Prvovenéani], trad. L. Mirkovié,
Belgrade 1939, p. 149-151. Sveti Sava, Sabrani spisi [ Textes réunis], trad. serbe revue, annotation
et introd., D. Bogdanovi¢, Belgrade 1986, p. 135-138.
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La premiére édition de ce texte fut préparée par Nicifor Ducié, dapres la co-
pie de 1620/30. Lédition de Corovié¢ a bénéficié des comparaisons avec certains ms
russes. Une édition partielle avec la description du ms est due 3 Ljubica Stavljanin-
Djordjevi¢, dapres la copie datée du ITI° quart du XVI¢ siecle™.

La traduction serbe de Mirkovi¢ a été reprise et corrigée par Dimitrije
Bogdanovi¢, ainsi que par Tomislav Jovanovic®.

Le Nomocanon de Sava I

Louvrage maitre de toute l'ceuvre législatrice de Sava est le code de droit canon et
public, Zakonopravilo ou Korméija**, une compilation du Nomocanon du droit ro-
mano-byzantin dans sa version serbe. La traduction slavo-serbe de ce code législatif
fut organisée par Sava en 1220 en vue de lorganisation de la jeune autocéphalie
ecclésiastique serbe.

Clest aussi le plus important monument juridique serbe du XIIIV* siécle
Ce Code législatif a joué un réle de tout premier ordre dans la vie de I'Eglise et de
I'Etat serbes jusqu la fin du Moyen Age. Laspect idéologique de ce Code (daté de
1220) porte la marque de Sava I*", Régissant aussi les rapports entre les deux pou-
voirs, la Krmeija restaure une forme de symphonie® archaisante caractérisée par un
équilibre dyarchique particuliérement élaboré, propre a cette solidarité étroite des
deux pouvoirs dans I'Etat némanide. La doctrine de ce recueil juridique différe en

# Sveti Sava, Spisi Sv. Save (éd. crit. V. Corovic’), p. 199-202. Lj. Stavljanin‘Djordjevic',
M. Grozdanovié-Paji¢, L. Cernié, Opis ¢irilskih rukopisa Narodne biblioteke Srbije (Déscription
des manuscrits cyrilliques de la Bibliothéque nationale de Serbie), t. II, Belgrade 1986, p. 66,
d'apres la copie datée du ITI° quart du X VI*siécle.

» Sveti Sava, Sabrani spisi [ Textes réunis), trad. serbe revue, annotation et introd., D. Bogdanovi¢,
Belgrade1986, p. 139-143. Sveti Sava, Sabrana dela (CEuvres réunies), édition et traduction,
T. Jovanovié, Beograd 1998, p. 231-239.

3 V. Modin, « Krméija ilovicka. Raska redakcija 1262. god. » (Korméija Ilovicka. Rédaction de
Rascie, 1262), in Cirilski rukopisi Jugoslavenske Akademije, I dio, opis rukopisa, Zagreb 1955 ;
Zakonopravilo ili Nomokanon Svetoga Save, Ilovacki prepis, 1262. godina (éd. phototypique),
Gornji Milanovac 1991. Sur ce Corpus utriusque juris, sa traduction (faite par les soins de Sava
I¢r), lorigine de ce Code et celle des commentaires de cette source fondamentale du Droit canon,
qui a eu par la suite un réle considérable dans I'instauration du Droit romain et de lesprit juridi-
que au sein des pays slaves orthodoxes, voir S. Troicki, « Ko je preveo Krméiju sa tumacenjima? »
(Qui a traduit Kormeija avec les commentaires ?), Glas Srpske Akademije Nauka (plus loin SAN)
CXCIII (96), (1949), p-119-142; cf. 1. Zuzek, Kormcaja kniga. Studies on the Chief Code of Russian
Canon Law, Orientalia Christiana Analecta (plus loin OCA) 163 (1964).

11 sagit de la « symphonie byzantine » dont parle la VI Novelle de Justinien », T. Spidlik,
La spiritualité de 'Orient chrétien, Rome 1978, p. 161sq. ; cf. Corpus Iuris Civilis vol. III, Novellae
(éd. R. Schoell, G. Kroll) Berlin MCMXII, p. 36sq ; M. M. Petrovié, « Saglasje ili « simfonija »
izmedju crkve i drZave u Srbiji za vreme kneza Lazara » (Accord ou « symphonie » entre I'Eglise
et I'Etat au temps du prince Lazar), in Idem, O Zakonopravilu ili Nomokanonu Svetoga Save,
Belgrade 1990, p. 73-98 ; Photius reformula cette notion dans ' Epanagogg, cf. Taranovski, Istorija
srpskog prava (Histoire du Droit serbe) I, p. 235-236 ; D. Nicol, « La pensée politique byzan-
tine », in Histoire de la pensée politique, p. 64, 65 n. 3.
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effet sensiblement des conceptions contemporaines byzantines sur la nature des
rapports entre 'imperium et le sacerdotium. La théorie politique byzantine sur la
souveraineté universelle de lempereur et sur la primauté du patriarcat de Constan-
tinople® sestompe”” devant une doctrine archaisante de 'Eglise conciliaire dont
l'instance supréme est le Concile cecuménique. Clest aussi une idéologie de sou-
veraineté politique et dautocéphalie ecclésiastique, fondée sur la « dyarchie sym-
phonique » entre la royauté et I'Eglise, qui ressort de cette philosophie politique
parachevée par le premier archevéque de Serbie®®.

La signification des réformes importantes qui touchaient pratiquement tous
les domaines de la vie publique et privée et dont l'artisan principal fut Sava, se révele
particuliérement dans l'introduction du Droit canon byzantin en Serbie, dans sa
compilation du Nomokanon traduit en slavon-serbe®. Cet important code juridi-

* F. Dvornik, Early Christian and Byzantine Political Philosophy, Origin and Background, t. 11
(D.O. Studies IX), Washington 1966, p. 725-726 ; P. Alexander, « The Donation of Constantin
at Byzantium and its Eatliest Use against the Western Empire », in Mélanges G. Ostrogorsky 1
(= ZRVI 8/1), (1963), p. 11-26 ; Nicol, « La pensée politique byzantine », p. 52-53 n. 1, 65-66 n.
2 ; Mgr. Pierre LHuillier, « Le décret du Concile de Chalcédoine sur les prérogatives du Siége
de la trés sainte Eglise de Constantinople », Messager de 'Exarchat du Patriarche russe en Europe
occidentale N@ 101-104, Paris 1979, p. 33-69.

7 Les Codes (Eklogé, Epanagoge), les commentaires juridiques (Théodore Balsamon et Démé-
trios Chomatianos), les articles (premier chapitre de la VIIT partie du Nomokanon de la Collec-
tion des Tripartita), qui font état de la primauté impériale et ecclésiastique de Constantinople,
sont omis au profit des Recueils juridiques qui insistent davantage sur l'accord du sacerdotium et
de l'imperium, comme celui de Jean Scholasticos, en 87 chapitres (contenant le préambule de la
VI Novelle de Justinien, cf. supra n. 42) : cité par S. Troicki, « Crkveno-politicka ideologija Sve-
tosavske krméije » (Lidéologie politique de I'Eglise dans la Korméija de Saint Sava), Glas SAN
CCXII (1953), p. 177-178 ; R. Mihalj¢i¢, « LEtat serbe et 'universalisme de la Seconde Rome »,
in Da Roma alla terza Roma, Studi I, Naples 1983, p. 381-382. Sur les Novelles 6 et 7 de Justinien,
voir Nicol, « La pensée politique byzantine », p. 64 n.1, 2.

#* L'Ekloge (traduite pourtant en Bulgarie), I Epanagoge, les recueils de Balsamon (Nicol, « La
pensée politique byzantine », p. 64 n. 3), de Chomatianos, et autres recueils juridiques « qui
reconnaissaient I'idéologie du césaropapisme ou du papisme oriental » et qui saccordaient plus
difficilement avec cette conception déquilibre dyarchique furent sciemment mis a Iécart, cf.
Troicki, art. cit., p. 1755qq. ; voir aussi D. Bogdanovi¢, « Politicka filosofija srednjovekovne St-
bije » (La philosophie politique de la Serbie médiévale), Filosofske studije XV, (1988), p. 7-28 ;
Idem, « Krm¢ija Svetoga Save », in Sava Nemanji¢ - Sveti Sava, Belgrade 1979, p. 91-99. D'apres
Jean Chrysostome : « Le gouvernement et le sacerdoce ont chacun leurs limites, bien que le sa-
cerdoce soit le plus grand des deux » ; Léon Diacre explique la notion de Iéquilibre du sacerdoce
et de la royauté, « 'un confié par le Créateur pour le soin des 4mes, l'autre pour le gouvernement
des corps », par cette formule qu'il attribue A Jean Tzimiskés (969-976) ; de méme encore le
patriarche Athanase I, au XIV' siécle énonce que « le sacerdoce na pas été donné au peuple
chrétien pour le bien de I'empire, mais I'empire pour le bien du sacerdoce », cf. Nicol, « La pen-
sée politique... », p. 66 n. 1, 67, ainsi sexprime la continuité d'une conception déquilibre ou de
préséance de I'Eglise.

» D, Bogdanovi¢, « Krméija svetoga Save », in Sava Nemanjié, p. 91-99 ; S. Troicki, « Ko je preveo
Krméiju sa tumacenjima », Glas SAN CXCIII (1949), p. 119-142 ; M. Petrovié, Krméija Svetoga
Save. O zastiti obespravljenih i socijalno ugrozenih (Korméija de Saint Sava. Sur la protection des
pauvres et des laisés pour compte), Belgrade 19902
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que, dont la rédaction serbe, élaborée d'aprés une version grecque inconnue, avait été
réalisée** a I'instigation de Sava en 1220, 4 son retour de Nicée, devait constituer la
base juridique de lorganisation de la nouvelle Eglise autocéphale de Serbie. Quelle
que soit la méthode qui présida a la compilation de ce volumineux code, il devait
régir la vie publique et privée dans les domaines du Droit civil et ecclésiastique et
ne sera surpassé que par le trés important travail de codification du Droit qui sera
réalisé 4 la demande du tsar Stefan Dusan le Puissant au milieu du XTIV siécle.

Ce qui est particuliérement notable dans cette Krmcija (Zakonopravilo) de
l'archevéque Sava, cest qulelle sécarte sensiblement, dans lesprit et dans la lettre, du
Droit byzantin contemporain et cela dans le sens du Droit divin, plus marqué que
dans les autres versions du Nomokanon. Cela pourrait indiquer que la réalisation
de la Krmeija aurait été faite A partir d'une rédaction du Nomokanon trés antérieure,
inconnue 4 ce jour dans sa version originale. En tant que code juridique fondamen-
tal de la Serbie médiévale, la Krm¢ija, dans son esprit du « Droit divin », nest quun
témoignage supplémentaire de l'ampleur de la christianisation de la Serbie 4 partir
de Siméon-Nemanja. « Lorientation du droit serbe de la Krm¢ija est exemplaire
pour la politique ecclésiastique des Nemanji¢. Se différenciant des normes de régle-
mentation des rapports Eglise-Etat qui étaient en vigueur 4 Byzance, il renoue avec
des concepts archaiques en insistant sur la souveraineté de la Loi divine »*.

# Selon S. Troicki, auteur de la meilleure étude sur la Krméija (version serbe du Nomokanon,
avec commentaires) et sur la maniére de préparer son édition critique (dont par ailleurs on attend
toujours la réalisation), dans « Kako treba izdati Svetosavsku krméiju » (Comment il faut réali-
ser |édition de la Korméija de Saint Sava), Spomenik SAN 102 (1952), p. 155-206 ; D. Bogdanovi¢,
« Krméija Svetoga Save », in Sava Nemanji¢, p. 91-99, avec bibliographie récente.

# D. Bogdanovi¢, in Sveti Sava, Sabrani spisi, Belgrade 1986, p. 19 ; et sur l'idéologie dans la
Krméija, surtout : S. Troicki, « Crkveno politicka ideologija Svetosavske krméije i Vlastareve
sintagme » (Lidéologie politique de I'Eglise dans la Korm¢ija de Saint Sava et dans la Syntagma
de Vlastares) , Glas SANU 212 (1953), p. 155-206. Pour le Droit divin 4 Byzance, cf. R. Guilland,
« Le Droit divin 4 Byzance », in Idem, Etudes byzantines, p. 207-232.



HAGIOGRAPHIE DES SOUVERAINS ET ARCHEVEQUES SERBES
XIII° s1ECLE

Sainte lignée, modeéle de sainteté

Le XIIT¢ siécle® a été déterminant pour le devenir de la littérature ecclésiastique
serbe. Le trait marquant de cette théologie de I'Eglise et de I'Erat est que les
ceuvres littéraires majeures créées au cours de cette période dénotent un caractére
et une portée A léchelle de I'Eglise locale prise dans son ensemble. Cela a déterminé
le processus de systématisation de ce patrimoine narratif et théologique, qui est 2
lorigine de la continuité culturelle serbe au XIV© siécle®.

La théologie de la royauté et de I'Eglise autocéphale, avec les cultes des sou-
verains et des archevéques est immanente aux hagiographies, préambules des char-
tes, textes hymnographiques et liturgiques et dautres faisant partie de la littérature
ecclésiastique. Cette théologie politique sarticule A partir des modeéles fondateurs
des saints Siméon-Nemanja et Sava** avec les événements-clefs de leur époque :
Iémancipation et la consolidation durable de la royauté, le choix confessionnel du
grand joupan Stefan Nemanja, lobtention de lautonomie ecclésiastique, la reco-
naissance-proclamation du royaume. Lhagiographie issue de cette époque, avec
ces cultes référentiels, constitue les fondements scripturaires et conceptuels d'une

+ Les textes antérieurs, qui ne sont pas pris en compte dans la présente étude, méritent cepen-
dant l'attention des chercheurs pour toute analyse exhaustive. Cest le cas des chartes des XIII*
et XIV*siécles, notamment celles du roi Uros Ier datant de 1261, in Stari srpski zapisi i natpisi,
L, 20-21 (Anciennes inscriptions et chartes serbes), Belgrade, 1902, reprint Belgrade 1982, ainsi que
les écrits de Iévéque de Ras Grigorije dans le méme ouvrage, I, 38-39, et le texte fondamental du
staraclsaija sur la traduction de Denis 'Aréopagite, in Dj. Trifunovi¢, Pisac i prevodilac Inok Isaija
(Auteur et traducteur, le moine Isaija), Krusevac, 1980.

# Istorija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe) I (D. Bogdanovi¢), p. 340.

# On peut néanmoins introduire ici une nuance : dans les écrits de Saint Sava ou de Domen-
tijan, les thémes idéologiques sont assez rares, et intégrés dans une perspective eschatologique,
biblique et patristique. Ce nest qu partir de Danilo II que I'on peut véritablement parler de
littérature dynastique.
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théologie de la royauté chrétienne a l'origine de lenvironnement culturel propre au
Moyen Age serbe®.

Le patrimoine spirituel et religieux de la poétique hagiographique et litur-
gique byzantine fait partie des caractéristiques essentielles de la littérature ecclé-
siastique de la Serbie médiévale. Linfluence de la rhétorique ecclésiastique et des
panégyriques impériaux byzantins est sans doute déterminante pour les écrits ha-
giographiques de la royauté serbe*, Les lois de la poétique médiévale, en premier
lieu, byzantine, font partie des ceuvres de ce patrimoine littéraire némanide dont
elle est partie intégrante, avec comme cadre essentiel le systéme de valeurs, la philo-
sophie politique et le sens esthétique du monde byzantin®. Clest l'attitude devant
le phénomeéne méme de la création littéraire dalors qu'il faut prendre en considé-
ration. La littérature n'y constitue pas un domaine autonome, mais, de méme que
les autres arts de Iépoque, elle est au service de buts extérieurs aux arts et lettres,
qu'ils soient d'ordre cognitif (philosophique ou théologique)+, de conduite morale
(éthique), ou simplement d'ordre éducatif, pédagogique ou didactique. La littéra-
ture médiévale ne dédaigne pas la notion desthétique, mais la beauté est percue en
tant que reflet lointain et vague, une forme extérieure d'une réalité absolue et d'une
spiritualité vécue. Dans loptique du Moyen Age, la source, le fondement du phé-
noméne esthétique résident dans I'Etre méme. Lharmonie et la beauté (y compris
celles des ceuvres humaines) résultent de moyens dexpression qui sont les émana-
tions de I'Esprit ; elles sont les conséquences de l'acte créateur qui est a I'origine du
monde et de la vie®.

+ M. Kasanin, Srpska knjizevnost, p. 89-99 ; G. Subotié, « Domentijanovo delo i srpski Zivopis
XIII veka » (Loeuvre de Domentijan et la peinture serbe du XIII siécle), in Stara srpska
knjizevnost, Belgrade 1965, p. 354-358 ; Dorothea Konig, « Stefan Nemanja : Sveti kralj-monah.
Prilog tipologiji svetog kralja » (Stefan-Nemanja : un saint roi-moine : contribution  la typo-
logie des saints rois), in Hilandar u osam vekova srpske knjizevnosti (Chilandar et huit siécles de
littérature serbe), Belgrade 1999, p. 27-35 (rés. allem.).

K. Jirecek, La civilisation serbe au Moyen Age, p.98. Sur la rhétorique byzantine, voir G. L. Kous-
tas, Studies in Byzantine Rhetoric, Analecta Vlatadon 17, Thessalonique 1973.

# E. Barker, Social and political thought in Byzantium, Oxford 1957 (choix de textes) ; F. Dvornik,
Early Christian and Byzantine political philosophy II, Washington 1967 ; S. S. Averincev, « Ha
HepeKpecTKe TUTepaTypHbIX Tpaguiyy (BusanTumckas mureparypa : ICTOKU 1 TBOpeUYecKie
HNpUHLUIIBL) », Bonpocwr numepamypot 2, Moscou 1973, p 150-183.

# B. Tatakis, La philosophie byzantine, Paris 1949 ; V. V. Bitkov, « K voprosu o vosto¢no-
hristianskoi gnoseologii », in Istoriskofilosofskii sbornik, Moscou 1971, p. 57-80 ; G. Podskalsky,
Theologie und Philosophie in Byzance, Munich 1977.

# Istorija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe) I (D. Bogdanovié), p. 329 ; Dj. Trifunovié,
« Nacrt za poetiku stare srpske knjizevnosti » (Pour une poétique de la littérature médiéva-
le serbe), Letopis MS 397 (1966), p. 257-265 ; S. S. Averincev, [Toamuxa panHesusaHmuiickoil
numepamypol, Moscou 1977 ; V. V. Byckov, Busanmuiickav acmemuxa. Teopumuueckue
npobnemvt, Moscou 1977 ; G. Matthew, Byzantine Aesthetic, Londres 1963 ; V. N. Lazarey,
Busanmuiickas xcusonucy, Moscou 1971, p. 137-146 ; L. Ouspensky, Théologie de l'icone dans
I'Eglise orthodoxe, Paris 1980 ; A. Grabar, Les voies de la création en iconographie chrétienne. Anti-
quité et Moyen Age, Paris 19942 (I°7€ éd. 1979).
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ViE DE SIMEON (STEFAN)-NEMANJA LE NOUVEAU MYROBLYTE
PAR STEFAN LE PREMIER COURONNE (1196-1228)

Lhagiographie des archevéques et des souverains de Serbie, avec des Vitae des sou-
verains et des archevéques, n'a pas son véritable équivalent dans le monde chrétien
de I'époque®, ces textes ayannt initialement une fonction liturgique. Clest néan-
moins dans le cadre poétique de la littérature byzantine qu'il faut situer l'appari-
tion d'une sorte particuliére d'historicisme biblico-chrétien propre a la littérature
dynastique médiévale de la royauté serbes. Avec les autres genres, liturgique et
hymnographique, elle est fonction de la canonisation des souverains de la sainte
lignée Némanide, 3 commencer par le fondateur de la dynastie, Stefan Nemanja,
devenu le moine Siméon, et nommé dans le calendrier de I'Eglise Orthodoxe de
Serbie Siméon le Nouveau Myroblyte.

Les premiéres de ces hagio-biographies furent créées (du début 4 la fin du
XIII* si¢cle) en fonction du culte des deux fondateurs de la dynastie némanide et
de I'Eglise autocéphale de Serbie.

Une dizaine d'années aprés celle écrite par Sava, le successeur de Stefan Ne-
manja sur le trone de Serbie, son fils puiné Stefan, écrit (vers 1216) une deuxiéme
Vita du fondateur de la dynastie némanides*, Nettement plus étendue que la Vie
précédente®, cet ouvrage inaugure le genre des Vies développées dans I'hagio-bio-
graphie médiévale en Serbie. Conforme aux régles de I'hagiographie byzantine, cette
Vie fait cependant une plus large part  Iceuvre politique de Stefan-Nemanja. Clest
par une série de miracles accomplis post mortem, que l'auteur achéve son ouvrage

* « Les autres littératures slaves nont rien produit de semblable », cf. P. Popovié, « Sv. Sava »,
Godisnjica NG, 47 (1938), p- 285. Sur les Vite des princes russes, voir N. Serebrjanskij, Dre-
vnerusskija knjazeskija Zitija. Obzor redakcii i tekstu, Moscou, 1915 ; Dj. Trifunovié, « Znacajnije
pojave i pisci u srpskoj srednjovekovnoj knjiZevnosti » (Créations et auteurs importants de la lit-
térature médiévale serbe), Knjizevnost i jezik, 17/1 (1970), p. 5-17 (avec bibliographie des éditions
des hagiographies serbes).

5t Cf. S. Hafner, Serbisches Mittelalter. Altserbische Herrscherbiographien, Graz-Vienne-Cologne,
1976, p. 16-18 ; F. Kimpfer, « Prilog interpretaciji Pe¢kog letopisa » (Contribution 2 l'interpréta-
tion des Annales de Pe¢), Prilozi za knjizvnost, jezik, istoriju i folklor (Contributions  la littéra-
ture, la langue, I'histoire et le folklore) (plus loin : Prilozi KJIF) 35, 1-2 (1970), p. 67sq. ; Istorija
srpskog naroda (Histoire du peuple serbe), t. I, Belgrade 1981 (D. Bogdanovié), p. 330.

5> Stefan Prvovendani, « Zitije Simeona Nemanje od Stefana Prvovenéanog » (Vita de Siméon
Nemanja par Stefan Prvovenéani), édition et introduction par V. Corovié, in Svetosavski Zbor-
nik, t. 11, Belgrade, 1938, p. 3-76 + 2 fcs. ; Stefan Prvovencani, Sabrani spisi (Textes réunis), trad.
serbe (L. Mirkovi¢), annotation et introduction (Ljiljana Juhas Georgievska), p. 9-50, Belgrade,
1988 ; St. Stanojevié, « O sklopu Nemanjine biografije od Stevana Prvovencanog » (Sur la struc-
ture de la biographie de Nemanja par Stefan Prvovencani), Glas Srpskog Naucnog drustva (plus
loin SND), 49 (1895), p. 1-18.

5 « Ces récits sont trés séduisants dans leur sincérité simple et fraiche. Ils montrent combien
les conceptions chrétiennes avaient pénétré profondément dans les esprits des Serbes du XIII°
siécle », cf. F. Dvornik, Les Slaves. Histoire et civilisation de lantiquité aux débuts de lépoque contem-
poraine, Paris, 1970, p. 500.
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selon les régles de lart, la translation des reliques de son pére du Mont-Athos en
Serbie ayant eu lieu une dizaine d’années auparavant.

Homme cultivé et lettré, souverain de Serbie pendant une trentaine d'années
— il devint le successeur au tréne du grand joupan de Serbie déja en 1196 avant de
recevoir la couronne royale en 1217, dol1 son surnom : Prvovenéani (le Premier Cou-
ronné) — Stefan a fait preuve, en écrivant la biographie de son pére, quen dehors de
ses talents politiques et militaires, il possédait un don littéraire certain, D'ailleurs,
ses deux chartes, celle de Mljet (1195-1200 et celle de Chilandar (1200-1202) — qui
se distinguent par la forme poétique du préambule et de la narration — annoncent
déja clairement ce talent.

Nettement plus étendue que la vita de Saint Sava et rédigée durant un assez
long laps de temps — entre 1208 environ et 1216 — La Vie de Saint-Siméon de Stefan le
Premier Couronné est une hagiographie de type byzantin qui, de surcroit, inaugure
le genre des vies développées dans I'hagio-biographie médiévale en Serbie. En effet,
elle contient toutes les parties constitutives de ce genre : titre 4 fonction liturgique,
introduction rhétorique, contenu biographique, louange et miracles du saint, trans-
lation des reliques. Uniforme et harmonieuse dans sa structure, cette vita — avec ses
réminiscences bibliques et patristiques — est sensiblement conforme a la poétique
médiévale. Cependant, certaines particularités de cet ouvrage de Stefan le Premier
Couronné, surtout s'il on la compare 2 celle de son frére cadet, peuvent étre signa-
Iés. Alors que la vita de Siméon-Nemanja écrite par Sava est une hagiographie de
type orthodoxe-byzantin, sous forme d'une biographie spirituelle, celle de Stefan
est davantage une biographie « politique » avec une partie autobiographique se rap-
portant 4 la premiére partie du régne de son auteur, avant son couronnement royal.
Si la premiére ceuvre fait figure de testament spirituel du fondateur de la dynastie,
la seconde tient lieu de testament et de projet politique. On notera, cependant,
que les deux biographes de Siméon-Nemanja insistent sur l'aspect dichotomique
de certains événements de la vie de celui qui fit entrer la Serbie de plain-pied dans
le « commonwealth » spirituel et culturel de la civilisation byzantine, a savoir : sa
naissance spirituelle (un baptéme en deux temps), sa vie (de prince et de moine) et
sa sépulture (au Mont Athos et en Serbie) « dichotomiques ».

En ce qui concerne ses aspects structurels et stylistiques, il convient de sou-
ligner que cette deuxiéme hagio-biographie consacrée 4 Simeon-Nemanja présente
une composition cohérente et une expression littéraire authentique et aboutie. Les
personnages sont congus de maniére intégrale, avec leurs traits distinctifs et les
nuances dans leurs idées, propres a leurs caractéres. La transposition du niveau his-
torique au niveau littéraire est également bien maitrisée, le vocabulaire et la langue
sont riches et d'une valeur poétique certaine. Ces qualités expliquent, du moins en
partie, 'influence que Stefan le Premier Couronné a exercée sur quelques-uns des
auteurs ultérieurs d’hagio-biographies dynastiques serbes, tels que Domentijan,
Teodosije (au XIII?), Danilo II (XIV), ou encore Nikon le Hiérosolymitain (au
X Ve ssiécle).
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En écrivant son hagio-biographie de Saint Siméon, sans doute en fonc-
tion de la mise en pratique de son culte de saint*, Stefan a créé la premiére vita
conforme au type des ménées (et synaxaires), et susceptible, par conséquent, détre
incluse dans n'importe quel recueil de vies de saints ou de textes patristiques de
type byzantin®’, comme cest le cas du manuscrit de la Bibliothéque Nationale de
Paris (Parisianus slav. 10)%7, renfermant le seul texte intégral de Iécrit de Stefan le
Premier Couronné.

La Vie de Saint Siméon-Nemanja est conservée en une seule copie intégrale.
Ce ms fait partie d'un recueil de la Bibliothéque Nationale de Paris (Cod. Slave 10),
daté de la deuxiéme décennie du XIV* siécle. Avec la Vie de Saint Siméon-Nemanja,
ce recueil contient une version du Paterikon, la vie synaxaire de Siméon-Nemanja
(version originelle), ainsi que Iécrit sur les douze vendredis.

Datée du milieu du XV* siécle, une nouvelle copie de la Vie de Siméon Ne-
manja par Stefan le Premier Couronné, a été trouvée récemment en Bulgaries®,

Une version incompléte fait partie du Recueil de Gorica (Goricki zbornik),
rédigé par Nikon le Hiérosolomytain en 1441/2 (Archives de IAcadémie Serbe des
Sciences et des Arts, code : 446). Cette version comprend seulement treize pre-
miers chapitres, incluant un certain nombre de modifications et d'interpolations.
Elle sest avérée utile pour la critique du ms du XIV* siécle notamment pour la com-
préhension de certains passages difficiles du seul ms contenant le texte intégral*.

5+ L. Pavlovié, Kultovi lica kod Srba i Makedonaca (Les cultes des personnes chez les Serbes et les
Macédoniens), Smederevo, 1965, p. 296-301 ; Ljiljana Juhas-Georgijevski, in Stefan Prvovencani,
Sabrani Spisi, cit., p. 13sq.

5 Pour les termes, ménées, unvaiov (mhsecniky) et synaxaire, ouvaxiptov (prology), voir
Trifunovi¢, Azbucnik, cit., p. 151-155, 317-321, avec bibliographie ; H. Delehaye, Synaxaires by-
zantins, ménologes, typica, CSS Variorum 1977 ; cf. Martine Roty, Dictionnaire russe-francais des
termes en usage dans 'Eglise russe, Paris 1983, p. 68-69, 120-121.

¢ Cf. I. Dujéev, « La littérature des Slaves méridionaux au XIIT  siécle et ses rapports avec la
littérature byzantine », in Lart byzantin du XTIT siecle (Symposium de Sopocani 1965), Belgrade,
1967, p. 109sqq. Concernant les recueils patristiques contenant les hagiographies de Siméon-Ne-
manja, voir Ljiljana Juhas, « Zbornici sa "Zivotom Stefana Nemanje od Stefana Prvovenéanog »
(Les recueils contenant la Vie de Siméon Nemanja par Stefan le Premier couronné), Cyrillo-
methodianum, 5 (1981), p. 187-196 ; Tatjana Subotin-Golubovié, « Uporedno proucavanje struk-
ture srpskih i vizantijskih mineja starijeg perioda » (Recherches comparatives sur les ménées
serbes et byzantins), in Prouéavaqe srednjovekovnih juZnoslovenskih rukopisa (Etudes des ma-
nuscrits médiévaux sud-slaves), Belgrade 1995, p. 439-445 (rés. angl. p. 446).

57 T. Jovanovié, « Inventar srpskih ¢éirilskih rukopisa Narodne biblioteke u Parizu » (Inventaire
des manuscrits cyrilliques serbes de la Bibliothéque Nationale de Paris), Arheografski prilozi, 3
(1981), p. 304-305.

58 V. Veselinova, « Zitieto na Stefan Nemanja ot Stefan P’rvovencani : Fototipno izdanie na
prepisa ot sredata na XV vek » (Vie de Siméon Nemanja par Stefan le Premier Couronné.
Edition phototype de la copie du milieu du XV siécle), Arheografski prilozi, 26-27 (2004-2005),
p- 7-108.

> B. Bojovi¢, Lidéologie monarchique dans les hagio-biographies dynastiques du Moyen-Age serbe,
« Orientalia Christiana Analecta », Rome 1995, p. 239-300.
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Publié par Vatroslav Jagié, un feuillet datant du XV* ou du XVI* siécle (ac-
tuellement perdu), contenait un extrait de I'ceuvre de Stefan le Premier Couronné.
Il sagit d'une partie de la liste des conquétes de Siméon-Nemanja®.

En dehors de plusieurs éditions du texte, la Vie de Siméon-Nemanja par Ste-
fan le Premier Couronné a été publiée en traduction serbe moderne, allemande et
frangaise, avec ou sans commentaires et études®.

DoMENTIJAN
miLieu XIII¢ s,

La Vie de Saint Sava et la Vie de Saint Siméon-Nemanja

Clest au milieu du XIII si¢cle, que le moine athonite Domentijan rédige la Vie de
larchevéque Sava (achevée en 1243 ou en 1254)® qu'il désigne comme son maitre
spirituel. Contemporain des faits de la vie de son héros, il décrit, selon les regles
du genre, sa jeunesse, sa vocation monacale, sa vie au Mont-Athos, et surtout son
ceuvre dévangélisation en Serbie, ses voyages en Terre Sainte et son trépas en odeur
de sainteté®,

A la demande du petit-fils de Nemanja, le roi Uro$ le Grand (1243-1276),
Domentijan écrit une dizaine d'années plus tard (en 1264) une troisitme Vita du
fondateur de la dynastie®. Tirée pour sa plus grande partie de sa Vie de Saint Sava,

¢ V. Jagié, « Kritishe Nachlese zum Texte der altserbischen Vita Symeonis (Stefan Nemanja’s),
geschrieben von seinem Sohne, dem erstgekronten Konig Stefan », Archiv for slaviche Philologie,
XXV, (1902), p. 566-567.

& Stefan Prvovenéani, Sabrani spisi (Textes réunis), trad. serbe (L. Mirkovi¢), annotation et in-
troduction (Ljiljana Juhas Georgievska), p. 9-50, Belgrade, 1988. B. L. Bojovi¢, « Stephanus Pri-
mocoronatus », in Repertorium Fontium Historiae Medii Aevi, vol. X/4 (Sj-Sz), Rome 2005, p.
496-498.

¢ Domentijan, Zivot sv. Simeuna i sv. Save (Vie de St. Sava et de St. Siméon), éd. Dj. Danidi¢,
Belgrade, 1865 ; Domentijan, Zivoti Svetoga Save i Svetoga Simeona (Vies de Saint Sava et de
Saint Siméon), traduction par L. Mirkovi¢, introduction et annotation par V. Corovié, Belgrade,
1938 ; M. P. Petrovskij, « Ilarion mitropolit kievskii i Domentian ieromonah hilandarskii », Izves-
tija ORJAS, Omoenenuv pycckoeo sastika u cnosechocmu Akademuu Hayk 13/ 4 (1908), p. 81-133 ;
Dj. Trifunovié, Domentijan, Belgrade, 1963 ; A. Schmaus, « Die literarhistorische Problematik
von Domentijans Sava-Vita », in Slawistische Studien zum s. internationalen Slawistenkongress in
Soﬁja 1963, Gétingen, 1963, p. 121-142.

% Svetlana Stip&evié, « Sveti Franjo Asiski i Sveti Sava - pokusaj kontrastivne paralele » (Saint
Francois d’Assize et Saint Sava : essais de parallélisme contrastive), in Hilandar u osam vekova
srpske knjizevnosti (Chilandar et huit siécles de littérature serbe), Belgrade 1999, p. 97-103.

¢ Les deux plus anciens manuscrits de cette ceuvre de Domentijan sont du XIVsiecle : ma-
nuscrit du dijak Miha (années 60 du XIV* s.) et celui du moine Marko, vers 1470/75 ; ils ne
comportent que I'hagiographie de Saint Siméon, cf. Dj. Sp. Radoji¢i¢, « SluZzenje Domentijanom
u XIV veku » (Lutilisation des textes de Domentijan au XIV¢siécle), Juznoslovenski Filolog, 21
(1955-1956), p. 151-155, bibliographie : p. 411-413 ; sur les manuscrits des deux hagiographies (de
Sava et de Siméon) par Domentijan, voir Radmila Marinkovi¢, in Domentijan, Zivot Svetoga
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celle de Stefan-Siméon-Nemanja offre néanmoins quelques éléments supplémen-
taires issus de la tradition de l'instauration de son culte au Mont-Athos. Les deux
hagio-biographies préfigurent le parallélisme de la suite des cultes royaux et ecclé-
siastiques en Serbie némanide.

Loeuvre de Domentijan appartient exclusivement au genre hagiographique.
On ne connait pas de compositions hymnographiques qui puissent lui étre attri-
buées, mais ses écrits, surtout celui sur Saint Sava, sont composés, en partie, dans
un style qui se rapproche des formes hymnographiques®. Lhagiographie de Saint
Siméon par Domentijan a été, du moins au XIV< siécle, utilisée 4 une fin liturgique,
cest-a-dire lue au cours de loffice de la féte du saint®. La poétique de Domentijan
est plus élaborée que celle de ses prédécesseurs, Sava et Stefan le Premier Cou-
ronné ; elle est plus complexe dans l'application des formes rhétoriques ainsi que
dans la composition méme de I'ceuvre, plus nuancée dans la caractérisation spiri-
tuelle de ces personnages de premier plan®. Les paraphrases et les réminiscences
bibliques longues et fréquentes, ainsi qu'une syntaxe complexe et I'accumulation de
synonymes, sont des caractéristiques du style dit « broderie de mots » ou « guitlan-
des de mots » (nremenuta caiwsecsw), propre a la littérature panégyrique byzantine
et a la littérature russe des XIV< et X Ve siécles®,

Loeuvre de Domentijan est avant tout celle d'un ermite Athonite, imprégnée
de la théorie et de la praxis spirituelles et anachorétiques. Lexpérience vécue, aussi
bien de l'individu que de la collectivité, est celle de la mise en pratique des enseigne-
ments des Péres et des écrits évangéliques et bibliques. La perpétuation de la mis-
sion évangélique dans le Monde seffectue par la manifestation de la lumiére incréée,
témoignage de la présence de Dieu dans I'Histoire, comme ce fut le cas 4 loccasion
de sa manifestation par le Christ lors de sa Transfiguration et de sa Résurrection.
La sainteté est une expérience indissociable de cette émanation divine, un vecteur
de son implication dans le temporel et dans I'Histoire. Clest pourquoi la sainteté

Save i Zivot Svetoga Simeona (La Vie de Saint Sava et la Vie de Saint Siméon), Belgrade, 1988,
p. 409-410.

¢ Dj. Trifunovié, Domentijan, Belgrade 1963, p. 9-10 ; M. Kasanin, Srpska knjizevnost, p. 152-177.
¢ Dj. Sp. Radoji¢i¢, « SluZenje Domentijanom u XIV veku » (Lutilisation de Domentijan au
XIVesiecle), Juznoslovenski filolog (plus loin : JF) XXI (1955-1956), p. 151-155.

¢ Istorija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe) I (D. Bogdanovi¢), p. 337-338.

s Le style « pletenie sloves » (cf. Danilo II, éd. Dj. Danitié, Arhiepiskop Danilo i drugi, Zivoti
kraljeva i arhiepiskopa srpskib. Napisao arh. Danilo, Belgrade-Zagreb 1866, p. 163). Sur ce sty-
le, « broderie de mots », issu des normes stylistiques introduites dans 'hagiographie byzan-
tine et orthodoxe par Siméon Métaphraste, voir D. Petrovi¢, Knjizevni rad Gligorija Cambla-
ka u Srbiji, Pristina 1991, p. 238-253 ; M. I. Muli¢, « Cepbckue azuoepagu XIII-XIV BB. n
ocobeHHOCTH UX CcTUIA », Tpyost Omodena Opesnepycckoil numepamyput Uncmumyma
pycckoii numepamyps: Akademuti Hayx (plus loin : Tpyowr OP/I) XXIII (1968), p. 127-142 ;
D.S. Lihacev, M3abpannvie pabomut 6 mpex momax 1, Leningrad 1987, p. 111-121. Dj. Trifunovié,
Azbucnik, p. 252-255 ; M. Muli¢, Srpski izvori « pletenija sloves« , Sarajevo 1975 ; D. S. Lihacev,
Passumue pyckoti numepamypuvr X-XVII eexos, Leningrad 1973, p. 83-90 ; Idem, Poétique his-
torique de la littérature russe, p. 269.
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des membres les plus représentatifs d'une communauté, le prince et le moine, un
souverain et un archevéque, permet de transcender le cadre temporel pour accéder
a la condition sacerdotale et intemporelle de I'Histoire. Les abondantes citations
bibliques, surtout vétérotestamentaires et extraites de psaumes, les nombreuses
métaphores sur la lumiére de 'Orient (étymologiquement et symboliquement pro-
venant « de source originelle »), les paralléles avec ' Histoire sacrée, ainsi que des
emprunts a2 Hilarion de Kiev et 2 son « Discours sur la Loi et la Grice », sont autant
les manifestations d'une érudition exemplaire, que d'une écriture particuliérement
recherchée. Avec son style ardu, alourdi par de longues digressions scripturaires et
théologiques, avec son abstraction des traits individuels et autres caractéristiques
psychologiques, au profit de notions généralisatrices et impersonnelles, Domen-
tijan est d'une lecture laborieuse et quelque peu hermétique. Clest pourquoi il fut
sévérement jugé par les philologues et historiens, du XIX* siécle notamment, qui
ne trouvaient pas chez lui des réponses aux questions qu'ils se posaient. Loeuvre de
Domentijan est cependant un maillon majeur, et ce pas seulement pour le XIII*
siécle, mais aussi dans [élaboration de la théologie de I'Eglise que de la philosophie
politique du royaume de Serbie au Moyen Age.

La Vie de Saint Sava et la Vie de Saint Siméon par Domentijan, constituent
des ceuvres hagiographiques majeures du Moyen Age serbe. Ces deux biographies
de saints, rédigées au milieu du XIII* siécle par ce moine athonite et érudit sont ce-
pendant d'une valeur inégale sur le plan littéraire. Alors que la biographie de Saint
Sava, I'hagiographie serbe la plus développée, est une ceuvre non seulement origi-
nale mais aussi 'une des meilleures de toute la littérature médiévale serbe, celle de
Siméon-Nemanja offre un résultat moins abouti. Ecrite une dizaine d'années apres
la Vie de Saint Sava, en 1264, et sensiblement moins étendue queelle, la Vie de Saint
Siméon nlest, en grande partie, que la compilation de celle-ci et de 'hagiographie
rédigée par Stefan le Premier Couronné. En outre, Domentijan sest servi d‘auteurs
issus des pays tiers pour la composition de sa seconde ceuvre hagiographique. Par
exemple, il a inclu un passage, tout en le développant par lendroit, tiré d'un panégy-
rique dédié A Saint Vladimir (le Grand) de Russie, écrit par Hilarion métropolite
de Kiev®,

Dans son ceuvre maitresse, la Vie de Saint Sava — achevée en 1243 ou, plus
vraisemblablement, en 1254 — Domentijan se montre en revanche a la fois plus
original et plus sincere. En effet, cette premiére hagiographie consacrée 4 I'ancien
archevéque est Iceuvre dun homme qui avait gardé un souvenir vivace du grand
prélat serbe devenu son modéle spirituel. Contemporain des faits de la vie de son
héros, lauteur y décrit, tout en respectant scrupuleusement les régles du genre, la
jeunesse de Rastko devenu Sava, sa vocation monacale, sa vie au Mont-Athos, son
ceuvre dévangélisation en Serbie et ses voyages en Terre Sainte ainsi que son trépas
en odeur de sainteté, Mais, ce faisant, Domentijan qui se dit « dernier disciple » de

¢ M. P. Petrovskij, « Ilarion mitropolit kievskii i Domentian ieromonah hilandarskii », Izvestija
ORJAS, Omoenenun pycckoeo si3tixa u cnosechocmu Axkademuu Hayk 13/4 (1908), p. 81-133.
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son héros — selon certaines sources, il aurait accompagné Sava Nemanji¢ dans ['un
de ses voyage en Terre Sainte — reste toujours remarquablement discret sur sa pro-
pre personne. Enfin, il convient de noter que cette vita apporte un grand nombre
d'informations historiques et quelle se distingue surtout par son haut degré d'idéo-
logisation : cest un systéme d'idéologie théocentrique de la royauté némanide et de
I'Eglise autocéphale qui est développé par cet ermite érudit.

Anachorete, dont la vie austére et la sagesse ont fait de lui un starac atho-
nite de renom, Domentijan ne se contente pas de raconter la vie de ses héros, Sava
et Siméon-Nemanja. Mystique plongé dans la contemplation et dans la priere du
cceur, il voit I'histoire récente de la Serbie en rétrospective d'une mémoire sacerdo-
tale. Leeuvre et la vie de deux saints dont il a écrit les hagiographies revétent dans
son ceuvre une signification toute providentielle pour le devenir du royaume serbe.
Clest lentrée de I'histoire nationale dans la catégorie de 'histoire sacrée, mais aussi
Iémergence du parallélisme de deux cultes fondateurs, ceux des saints patrons du
royaume némanide et de I'Eglise de Serbie, Siméon et Sava.

La Vie de Saint Sava tout comme la Vie de Siméon-Nemanja puisent leur
inspiration, en grande partie, des enseignements des péres de 'Eglise et des écrits
bibliques. Pour Domentijan, le saint anachoréte est le modéle de I'homme dont
l'idéal est de sélever « a I'image et a la ressemblance du Christ » (Bogoupodoblje-
nije), de méme que le Monde créé est destiné & accomplir sa vocation de Royaume
de Dieu. La mise en application de cet idéal hagiographique est particuliérement
élaborée dans la Vie de Saint Sava, et dans une moindre mesure dans celle de Saint
Siméon. La sainteté de Sava se révéle dans le Christ de méme que le Christ se re-
flete dans I'image de Sava. Le modeéle des deux saints représente le témoignage de
la Grice de Dieu qui sapplique au royaume et a I’Eglise de Serbie.

Le modéle référentiel puisé dans la Bible et les évangiles a laissé également
les empreintes sur le style de ces deux hagiographies. Certes, les abondantes cita-
tions bibliques et extraits de psaumes, les nombreuses métaphores se rapportent &
la lumiére de 'Orient et les paralléles avec I'Histoire sacrée que lon retrouve dans
les écrits de Domentijan, sont autant les manifestations d'une érudition anachoréte,
que d'une maniére particuliérement recherchée d‘étayer son propos. Mais cette ma-
niére recherchée et savante, avec de fréquentes et longues digressions méditatives et
mystiques, a donné au style de Domentijan, surtout dans la Vie de Saint Sava, une
certaine lourdeur : cela explique peut-étre pourquoi la seconde grande hagiogra-
phie de Saint Sava, qui sera écrite vers la fin du XIII® siécle par Teodosije (encore
un moine athonite, peut-étre disciple ou, en tout cas, épigone de Domentijan),
connut une bien plus large diffusion”, sans doute en vertu d'une lisibilité plus
aisée.

7> M. Dini¢, « Domentijan i Teodosije » (Domentijan et Teodosije), Prilozi KJIF XXV (1959),
p. 5-12.

7' Sept manuscrits des deux ceuvres de Domentijan, contre une trentaine rien que pour La vie de
Saint Sava par Teodosije. Sur les éditions des hagio-biographies serbes, voir P. Popovi¢, « Stare
srpske biografije i njihova izdanja » (Les biographies médiévales serbes et leurs éditions), Prilozi
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Danic¢i¢ a publié I'ceuvre de Domentijan (ses deux « vies » en 1865) et La-
zar Mirkovi¢ la traduite en serbe moderne en 1938, avec les rééditions (Belgrade,
Novi-Sad, 1970 et Belgrade, 1988). Loeuvre de Domentijan n'a pas encore dédition
critique”,

Teoposije bE CHILANDAR
LA FIN DU XIII* ET LES PREMIERES DECENNIES DU XIV* S1ECLE

Teodosije de Chilandar est un autre auteur majeur de I'hagiographie et I'hymno-
graphie médiévale serbe dont on sait néanmoins fort peu de chose, si ce nest qu'il a
été moine de Chilandar (le monastére serbe du Mont Athos) et qu'il a ceuvré entre
la fin du XIII® et les premiéres décennies du XIV* siécle. Auteur de vies de saints et
d’hymnographies, écrivain hors pair et particuliérement prolixe, il se distingue par
un style expressif, peu rhétorique, avec quelques éléments réalistes et profanes, et
qui donne un relief romanesque vif et imagé, psychologique et suggestif 4 la fois,
ses héros, A leurs exploits événementiels et engagements spirituels.

Lun des auteurs les plus prolixes de cette période, il est lauteur de deux vies
de saints, trois acolouthies, neuf canons et une louange. Lune des caractéristiques
de son travail littéraire est le jumelage des deux cultes fondateurs, ceux de Stefan-
Nemanja, devenu Siméon le Myroblyte et de Sava I archevéque, fondateurs de
I'Etat (ainsi que de la dynastie némanide) et de 'Eglise de Serbie. Une légitimation
sacrale de 'Eglise et de I'Etat A travers la solidarité de ses deux cultes fut la motiva-
tion 4 lorigine de cette vaste entreprise littéraire.

Lceuvre maitresse de Teodosije est la Vita de Saint Sava, composée selon les
régles strictes de I'hagiographie byzantino-slave. Faisant partie des vies étendues
et élaborées, elle comprend la « vie et ceuvres » (Biog kai moAtteia), dont notam-

KJIF V (1925), p. 226-233. Le ms de Pe¢ (désigné aussi comme ms de Petrograd ou de Lenin-
grad), bibliothéque « Saltikov-Séedrin » (Petrograd), code Gilyf. et daté du XVe-X VI siecle ;
sa premiére description est due A Vatroslav Jagié, « Opisi i izvodi iz nekoliko juznoslavenskih
rukopisa », Starine V (1873), p. 8-21. Le ms de Vienne (Bibliothéque Nationale, Cod Slav. 57)
daté du XVTI¢siecle, contient la Vie de Saint Sava et la Vie de Saint Siméon-Nemanja. Il fut
lobjet de Iédition de Djura Danici¢ (Zagreb 1865). Une description récente de ce ms est pu-
bliée par G. Birkfellner, Glagolitische und kyrillische handschriften in Osterreich, Vienne 1957, p.
244-246. Le ms dit de Schaffarik, faisant partie du legs de P. J. Schaffarik (Musée National de
Prague, code : IX F 7 [£ 25]), daté également du XVI*siécle, conservé dans un état sensiblement
corrompu, contient également la Vie de Saint Sava et la Vie de Saint Siméon-Nemanja. Les pre-
miéres descriptions sont dues & Schaffarik (1831, 1833 et 1865) ; une description relativement
récente est faite par J. Vasica et J. Vajs, Soupis staroslovanskych rukopisu Narodniho Musea v Praze,
Prague 1957, p. 210-211.

7 Le fragment qui contient le Discours sur la vraie foi de saint Sava a fait lobjet d'une étude faite
par Monseigneur Atanasije Jevtié, « Iz bogoslovlja Svetoga Save - Zicka beseda Svetoga Save o
pravoj veri » (De la théologie de Saint Sava : Le Discours de Zica sur la Vraie foi), dans le recueil
de travaux : Sveti Sava. Spomenica povodom osamstogodisnjice rodjenja 1175-1975, Belgrade, 1977,
p. 117-180, voir surtout les pages 157-158.
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ment la vie dans I'ascése, mais aussi le récit de voyage du saint, ainsi que celui de ses
miracles. La vie du peére (Siméon) est associée a celle du fils (Sava) dés le titre de
louvrage, signe tangible de la volonté de mise en valeur et du jumelage de leurs deux
sacerdoces dans la grice eschatologique. Cette ceuvre majeure de I'hagiographie
slavo-byzantine eut une importante diffusion dés son époque, comme en témoigne
le nombre relativement important de manuscrits dont on dispose, une trentaine.

La Vita de Pierre de Korisa, deuxi¢me ceuvre hagiographique de Teodosije,
est consacrée 2 la vie d'un anachoréte du début du XIII* siécle de la région méri-
dionale du Kosovo (la montagne au sud de la ville de Prizren), que l'auteur sest
employé A reconstituer 4 aide d'une enquéte réalisée sur les lieux mémes, y compris
grice au témoignage des disciples du saint. Lexploit spirituel y est mis en relief
notamment par lopposition de lamour christique et de celui de l'amour familial,
contradiction psychologique qui acquiert ici les proportions d'un drame antique.
La description de la nature sauvage de lenvironnement oftre une toile de fond cos-
mique A ce drame spirituel et moral.

Deux des trois acolouthies rédigées par Teodosije sont également consacrées
a Saint Sava et 4 Saint Siméon. Composées vraisemblablement au cours de la pre-
miére décade du XIV* siécle, elles ont assez rapidement remplacé les offices an-
térieurement composés en dédicace des deux saints fondateurs. Structurés sous
forme « hiérosolymitaine », les deux offices comprennent un nombre optimal de
stichéres, selon la régle « pour le grand saint », avec petites et grandes vépres, au
cours desquelles est prescrite la lecture de parémies, avec agrypnie (= office de toute
la nuit, comprenant un canon, ainsi que tous les offices de matines), et la Liturgie, y
compris deux canons originaux (incluant le nom de l'auteur). Le jumelage des deux
cultes est exprimé par ladjonction de l'autre saint a lexaltation du saint en titre de
loffice.

Parmi les neuf canons composés par Teodosije, il convient de citer en parti-
culier Canons octoéques & Saint Siméon et a Saint Sava et Canon commun au Christ,
au Saint Siméon et a Saint Sava. Le premier témoigne de la mise en ceuvre d'un
office quotidien dédié aux deux saints dés le XIII*-XIV* siécle, ce qui implique un
culte intensif, dont la mise en pratique est habituelle sur les lieux mémes du culte,
a Chilandar et 4 Studenica. Quant au second canon, il est inclus dans l'agrypnie
(office nocturne) dans la tradition scripturaire des XIVe-XV* si¢cles. Cette com-
position hymnographique marque singuliérement le jumelage des cultes des deux
figures « sacerdotales », unies liturgiquement au Christ, qui est 4 J'origine de leur
sainteté et A laquelle il donne tout son sens. La continuité, ainsi que l'importance de
la diffusion de ces cultes fondateurs est par ailleurs confirmée par I'impression de
ces textes liturgiques A Venise en 1776 (par les soins de Teodosije le jeune).

Une place importante dans I'abondante ceuvre de Teodosije appartient éga-
lement 4 'Eloge de Siméon et Sava, un texte rhétorique, composé, lui aussi, selon les
normes du genre byzantin, mais dont l'usage liturgique nest pas précisé dans les
manuscrits connus 2 ce jour. Il sagit vraisemblablement d'un ouvrage destiné 4 une
pratique liturgique issue de la vie monastique (au réfectoire ou a Iéglise), a lorigine
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d’'une tradition scripturaire dont on a pu observer lextension dés le XIV* si¢cle.
Sa diffusion, de concert avec la Vita de Saint Sava, ceuvre majeure de Teodosije, se
diffuse en Russie au XV siecle,

Dimitrije Bogdanovi¢, qui sétait plus particuliérement intéressé a l'ceuvre et
alavie de Teodosije, situait I'époque de celui-ci a la fin du XIII¢ et au début du XIVe
siecle, Il avait été caloyer de la communauté de Chilandar et avait pu rencontrer
Domentijan dans sa jeunesse. Bien peu d'informations nous sont parvenues sur la
vie de ce remarquable écrivain. Différentes hypotheses ont été énoncées, le situant
depuis la continuation immédiate de Domentijan, jusqu une époque beaucoup
plus récente”. Clest le grand nombre méme des manuscrits, une trentaine, rien que
pour la Vie de Saint Sava, qui a induit certains spécialistes en erreur”. Cette ceuvre a
connu tot une large diffusion dans les pays de culture slave-orthodoxe ; sa rédaction
russe du XVe si¢cle est faite & partir d'une rédaction serbe du XIVe siécle””, Loeuvre
de Teodosije se distingue, en outre, par une création hymnographique remarquable,
dont une partie seulement a été publiée”®. Ses trois ceuvres principales sont la Vie
de Saint Sava, IAcolouthie de Saint Sava et /Acolouthie de Saint Siméon. Ce nest 1a
qu'une nouvelle étape, bien queelle soit décisive, dans la formation des principaux
genres hagiographiques et hymnographiques, liés au culte de Saint Siméon et de
Saint Sava”.

7 S. Petkovié, Srpski svetitelji u slikarstvu pravoslavnib naroda (Les saints serbes dans I'iconogra-
phie des pays orthodoxes), Matica srpska, Novi Sad, 2007 ;, M. Vitezovié, « Car Ivan Cetvrti,
njegov monumentalni letopis sveta i kult Svetog Save u Rusiji » (Le tsar Ivan IV, sa Chronique
monumentale et le culte de Saint Sava en Russie), in Sveti Sava u ruskom carskom letopisu, Zavod
za udzbenike, Beograd, 2012.

7+ Bogdanovi¢, Ibid., p. XIII-X VI

7 Les travaux du pére Vladimir Mosin sur les documents athonites ont apporté quelques lumie-
res sur Teodosije. Mais il est peu probable qu'il soit ce « basta, kyr Teodosije, prieur du Pyrgos
de la mer » de 1227, tant que ceci n'a pas été positivement prouvé, cf. V. MoSin, « Povelja kralja
Milutina Karejskoj ¢eliji 1318 godine » (La charte du roi Milution 4 I'hérmitage de Karyes de
1318), Glas SND 19 (1938), p. 59-78 ; Id, « Starac pop Teodosije i hilandarska "bratija nacelna’ »
(Le starec et prétre Teodosije et le Conseil des anciens de Chilandar), JF 17 (1938-39), p. 189-
200 ; Istorija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe) I (D. Bogdanovié), p. 604-605.

7* Du moins au XIXsi¢cle (P. J. Schafarik en premier lieu), au point que Iceuvre de Teodosije
était attribuée 3 Domentijan, cf. Teodosije Hilandarac, Dj. Daniéi¢ (éd.), Zivot svetoga Save -
napisao Domentijan, Belgrade 1860 ; réimpression, Belgrade 1973 (préf. de Dj. Trifunovié) ;
Dj. Sp. Radoji¢ié, « O starom srpskom knjizevniku Teodosiju » (Sur Iécrivain méfiéval serbe
Teodosije), Istoriski éasopis IV (1954), p. 13-42.

77 Radojicié, Ibid, p. 35 n. 118-121.

78 Recueil de ces textes, publiés par Dj. Trifunovi¢, D. Bogdanovi¢, in Srbljak I, Belgrade 1970 ; St-
bxak (SERBIAKON. Anthologion Serborum Sanctorum), publication du Saint-Synode de |'Eglise
Orthodoxe Serbe, Belgrade 1986 ; Teodosije, Sluzbe, kanoni i Pohvala, Belgrade 1988 (trad. serbe,
notes et introd. de D. Bogdanovi¢) ; quelques extraits dans lanthologie : P. R. Dragi¢-Kijuk,
Medieval and Renaissance serbian poetry, p. 46, 52.

7 Sur les prologues de Saint Sava, dans la tradition manuscrite russe,  partir du début du XV
siécle, voir Radmila Kovacevié, « Prilog proucavanju proloskog Zitija Svetog Save u ruskoj ruko-
pisnoj tradiciji » (Contribution a Iétude de la vita brevis de Saint Sava dans la tradition manus-



Partie II. Saintete et royaute 145

Une ceuvre singuliére dans son époque (fin XIII'-début XTIV s.)

Avec prés d'un demi-siécle décart, I'ceuvre de Teodosije est, & bien des égards, aux
antipodes de celles de son prédécesseur Domentijan. Ceci concerne aussi bien sa
poétique que son style. Avec son style expressif, imagé et vif, il brosse des portraits
psychologiques nuancés et parfaitement personnalisés de ses protagonistes. Les
descriptions de la nature sous forme dévocation d'un paradis spirituel sont parti-
culi¢rement bien mises en évidence. Ces éléments réalistes et descriptifs, ainsi que
le sens poussé de l'individualisation, donnent lieu & des tableaux psychologiques
exceptionnels des principaux personnages. Avec un style nettement plus abordable
et captivant, avec son étendue considérable, sa narration élaborée et riche en re-
bondissements, et grice i Iémergence des éléments de style profane en alternance
avec des thémes religieux, l'ouvrage principal de Teodosije tient lieu d'un véritable
roman médiéval.

Si l'on tient compte du nombre de ms qui sont parvenus jusqua notre épo-
que, la diffusion de la Vie de Saint Sava depuis le Moyen Age, notamment par
rapport aux autres ouvrages idoines du XIII® siécle, dénote une appréciation assez
considérable de la lecture de Teodosije.

Le nombre, Iétendue et surtout la diffusion des textes liturgiques et rhé-
toriques de cet auteur prolixe et talentueux sont cependant bien plus importants
encore. Parmi ces textes hymnographiques, les plus remarquables sont les deux
offices, respectivement celui de Saint Sava (féte le 14 janvier) et celui de Saint Si-
méon-Nemanja (féte le 13 février), composés sans doute au début du XIV* siecle.
Le nombre important des ms dés le troisiéme quart du XIV® siécle, dénote une
diffusion considérable de ces offices, qui ont relativement rapidement dii éclipser
leurs précurseurs liturgiques du XIII¢ siecle.

Plusieurs canons « libres » furent également composés par le méme auteur.
Ce sont un Canon commun au Christ, 2 Sava et 3 Siméon (6e ton), un Canon a
Sava (4e ton), ainsi que le Canon dans les huit tons 4 Sava et 2 Siméon (avec un
canon pour chaque ton, excepté le premier). La structure de ce dernier canon, dont
le schéma suit celui de I'Acathiste a la Mére de Dieu, révéle la fréquence hebdoma-
daire de sa célébration, ce qui est un cas inhabituel dans le cadre de la célébration
d’'un culte de saint. Ceci suggere qu'il a été utilisé dans le cadre d'une pratique par-
ticuliérement intensive du culte des deux saints, autrement dit 3 Chilandar. Le fait
marquant que toutes les copies 4 ce jour conservées de ces deux canons se trouvent
actuellement dans le méme monastére de Chilandar, ne signifie pas pour autant
qu'une pratique intensive du culte des deux saints ne pouvait avoir lieu ailleurs, a
Studenica, 3 Mile$eva et en d'autres centres monastiques en Serbie.

crite en Russie), Arheografski prilozi 10/11 (1988-1989), p. 115-123 ; A. A. Turilov, Opueunanvhuie
HOHCHOCTI0BAHCKUE COuUHeHUs 6 pycckoil kHuxcHocmu XV-XVI ee. - Teopus u npaxmuka
UCTOYHUKO0BEOeHUS U apxeozpaduu omeuecmeeHHol ucmopuu, Moscou 1978, p. 43 ; Istorija
srpskog naroda (Histoire du peuple serbe) I (D. Bogdanovi¢), p. 606.



146 B.I. Bojovi¢, Eglise orthodoxe serbe. Histoire — spiritualité — modernité

Il est important de souligner le fait particuliérement notable que I‘écrivain le
plus prolixe et talentueux du Moyen Age serbe ait consacré la plus grande partie de
son ceuvre a la propagation du culte des deux saints fondateurs, celui de la dynas-
tie et de 'Etat némanide et celui de I'Eglise autocéphale de Serbie. La conformité
parfaite aux normes littéraires et liturgiques byzantines et slavo-byzantines ne fait
que mettre en relief cette singularité de I'hymnographie liturgique, ainsi que de
I'hagiographie de Teodosije®. Méme s'il sagit d'un auteur dont le style souligne une
forte personnalité dexpression, la particularité de I'ceuvre de Teodosije réside plus
encore dans le contenu que dans la forme.

Clest celui d'un ordonnancement de la mémoire liturgique et du temps his-
torique autour des deux personnages christifiés qui se trouvent a Jorigine des pou-
voirs séculier et sacerdotal. La hiérarchisation de ces deux péles de référence est
de nature  favoriser la mise en pratique d'un ordre de valeurs propre a confirmer
une perpétuation dans la durée, ce qui est une forme du devoir d’accés a Iéternité.
Cette didactique éthique et eschatologique se résume dans le long titre original :
« La vie et les exploits ascétiques avec son pére, et particulierement les voyages ainsi que
partiellement les récits de miracles de notre saint-pére Sava, premier archevéque et théo-
logien serbe [...] », de méme que Théodose justifie dans I'introduction la nécessité
de composition de cette Vie par le fait qu'il faut qu'il y ait des exemples de sainteté
réalisée qui soient pour les fidéles une incitation a la réflexion sur son propre état
spirituel.

Elaboré A une époque ot lordonnancement des pratiques liturgiques sex-
prime par une premiére traduction intégrale en Serbie du Typikon de Jérusalem,
la théologie de Teodosije exerce aussi une fonction d'institutionnalisation et de
jumelage des deux cultes fondateurs sur fond de symphonie entre les deux pou-
voirs légitimités et sacralisés par la sainteté, comme il en ressort notamment de son
ouvrage rhétorique : « Lapologie de saint Siméon et de saint Sava »*. La démarche
intellectuelle et politique de Teodosije se situe donc & une époque charniére, ot1 la
pratique liturgique renouvelée avait rendu archaisante celle des deux cultes vieux
déja de pres d'un siecle®, 3 une époque ot la « byzantinisation » des institutions et
des arts en Serbie par le roi Milutin (1282-1321), a donné lieu 4 une réactualisation
de l'apologie dynastique et ecclésiastique. Loeuvre de Teodosije est le jalon le plus
significatif de I'évolution dans la continuité de la théologie du XIII® siécle vers celle
de l'archevéque Danilo IT au XIV* siécle.

# Ainsi quune prédilection pour les textes classiques de I'hagiographie byzantine, comme celui
de Cyrille de Skytopolis, dont la « Vie de saint Sava de Jérusalem » rédigée au VT siécle, a fourni
des extraits repris dans I'introduction de la Vie de Saint Sava.

& L'Apologie de Sava et Siméon est archivée, toujours d'apreés 'Inventaire, dans les manuscrits sui-
vants : 157 (UB Corovié 19), 315 (Pljevlja 104), 367 (NBS 17).

# M. Mateji¢, « Himnografski lik svetoga Save » (Limage hymnographique de St. Sava), in
Proucavanije srednjovekovnih juznoslovenskib rukopisa (Etudes des manuscrits médiévaux sud-sla-
ves), Belgrade 1995, p. 261-285 (rés. angl. p.286).
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Vie de Saint Sava (fin XIII*-début XIV* s.) - par Teodosije de Chilandar

Rédigé environ un demi-siécle aprés celle de Domentijan, la Vie de Saint Sava, par
Teodosije®, est une Vita encore plus développée selon les régles métaphrastiques.
Le récit de la vie du premier archevéque de Serbie comprend également la vie de
son pere, Stefan-Siméon Nemanja. Avec ses textes hymnographiques, [ceuvre de
Teodosije marque en particulier le jumelage des deux cultes fondateurs de la Serbie
némanide. En dehors des éléments structurels, stylistiques et typologiques propres
a I'hagiographie byzantine, une des caractéristiques importantes de cette Vie est
également son « historicisme », ce qui est en général un élément distinctif des ha-
gio-biographies serbes médiévales. Au point que certains érudits ont contesté le
caractére hagiographique de ces biographies®. Cet historicisme prend sa source
dans celui de la Bible, et en particulier dans celui de 'Ancien Testament, y compris
les Psaumes, o I'histoire sainte se lit et se réalise a travers |'histoire d'un peuple et
de son guide.

Ecrite 2 la demande du Conseil Sacré de la communauté de Chilandar, la Vie
de Saint Sava de Teodosije — vita consacrée, pour une large part, 3 Siméon-Nemanja
également — est congue comme une hagiographie développée selon toutes les régles
de l'art. Les éléments principaux de sa structure ainsi que sa source principale sont
déja énoncés dans son titre méme : « La vie et les ceuvres dans le désert avec le pére
[Siméon-Nemanja], les voyages particuliers et en partie le récit des miracles de no-
tre pére Sava, qui furent racontés par le bienheureux Domentijan, hiéromoine du
monastére nommé Chilandar, et écrits par Teodosije, moine du méme monastére ».
Clest dans le titre également quapparait l'idée de la symétrie sacrée de deux saints
— Saint Sava et Saint Siméon-Nemanja — liés particuliérement a cette ascension &
la lumiére incarnée, dans leur sanctification. Cest le point de départ de « I'idée de

% Teodosije Hilandarac, Zivot Svetoga Save - napisao Domentijan (Vie de Saint Sava par Domen-
tijan) éd. Dj. Dani¢i¢ (attribution erronée de Iéditeur), Belgrade, 1860 ; réimpression, Belgrade,
1973 (préfacée par Dj. Trifunovié) ; Dj. Sp. Radoji¢i¢, « O starom srpskom knjizevniku Teodo-
siju » (Sur l'ancien écrivain serbe Teodosije), Istoriski casopis, 4 (1954), p. 13-42 ; Cornelia Miiller-
Landau, Studien zum Stil der Sava-Vita Teodosijes. Ein Beitrag zum Erforschung der altserbischen
Hagiographie, Munich, 1972 ; étude et trad serbe moderne : Teodosije, Zitije svetog Save (Vie de
saint Sava) annotation et introd., D. Bogdanovié, Belgrade, 1984.

% La Vie de Saint Sava est conservée dans plusieurs manuscrits dont le plus ancien, le ms. de
Teodul, daté de 1336 est perdu depuis la mort de son propriétaire en 1898. Sur ce ms. dont la
partie qui a été photographiée est conservée dans la Collection de Sevastijanov (Moscou, GBL),
cf. Dj. Trifunovié, « Teodulov prepis Teodosijevog "Zitija Svetog Save’ » (La Vie de Saint Sava
dans la copie de Teodul), Hilandarski zbornik, 4 (1978), p. 99-108. Lédition de Danicié est établie
d’aprés un manuscrit daté du XV¢siécle (datation discutable). Une partie des autre ms. (ceux
de Yougoslavie) sont répertoriés dans : D. Bogdanovi¢, Inventar ¢irilskibh rukopisa u Jugoslaviji /
XI-XVII veka/ (Inventaire des manuscrits cyrilliques en Yougoslavie — XIe-XVII*siécle), Bel-
grade, 1982, p. 39 N2 367 (1370/75, copie du scribe Marko, avec I'Eloge des Sts. Siméon et Sava), p.
67 N2 852 (deuxiéme quart du XV¢s.), p. 31 N2 234 (XVI°s.), N2 245 (1508), N2 246 (extrait, XVI°
s.), N2 247 (XVTs.), N2 248 (XVI°s. incomplet), N2 249 (v.1650), p. 105 N 1520 (milieu du XVI*
s.), - 36 N 315 avec I'Eloge des Sts. Siméon et Sava (deuxiéme moitié du XVI°s.)
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la sainte lignée, 4 l'origine de la notion de la dynastie charismatique particuliére 4 la
Serbie médiévale » (D. Bogdanovi¢).

En relatant la vie de deux saints, dont les liens affectifs sont érigés en vertu
de prédilection, Teodosije met l'accent sur leur unité spirituelle, celle qui doit per-
mettre de surmonter les différences entre les deux hommes, le fils et le pere : diffé-
rence d’ige et de vocation en premier lieu. Sava a la vocation spirituelle dés sa prime
jeunesse ; quoique fort jeune, il a une solide expérience monacale. Siméon, lui, est
un prince ; retiré du monde, il pense et agit en homme d’Etat. La vertu, la sainteté
de Sava accrédite celle de son pére, aide & promouvoir l'idéal évangélique dans un
contexte d'idées politiques relatives aux notions de la royauté et de la souveraineté.

Selon Teodosije, topos de la littérature hagiographique, la naissance de Sava
est providentielle. En narrant sa vie exemplaire, il recourt fréquemment aux réfé-
rences bibliques, le plus souvent vétérotestamentaires, afin de conforter la signifi-
cation sacramentelle de son récit. Ainsi, les parents de Sava — Stefan Nemanja et
son épouse Anne sont comparés 3 Abraham et Sarah. Ou encore, [épisode racon-
tant comment Rastko (Sava) a trompé la vigilance des poursuivants envoyés par
son pére pour le ramener du Mont Athos de gré ou de force : dans cet épisode a
consonance initiatique, le geste du jeune Rastko est mis en paralléle avec celui de
Jacob sappropriant par la ruse la bénédiction d'Isaac aux dépenses de son frére ainé,
Esaii.

Inspirée en partie par I'ceuvre homonyme de Domentijan et écrite un demi-
siecle plus tard (fin XIII*-début XIV s.), la Vie de Saint Sava de Teodosije est a
bien des égards aux antipodes de celle de son maitre et prédécesseur. Les différences
apparaissent surtout dans le contenu du texte, dans les informations historiques,
dans le style et dans la structure de I'ceuvre. orientée plus particuliérement vers le
monde extérieur avec sa sensibilité « humaniste », la prose de Teodosije contraste
également avec la composition complexe, chargée de longues digressions théolo-
giques et de nombreuses digressions idéologiques, de Domentijan. De méme, la
mystique de ces deux moins athonites provient des sources différentes : « si lon
peut qualifier la mystique de Domentijan de ‘cérébrale; celle de Teodosije est plutot
une ‘mystique du cceur, imprégnée d'un amour fervent de Dieu et de son athléte
christique, Saint Sava, ainsi que pour le Mont Athos » (D. Bogdanovi¢). Enfin, il
convient de souligner encore une différence notable dans lapproche de ces deux
grands auteurs du XIII* siécle : alors que Domantijan a écrit deux hagiographies
consacrées respectivement 4 Saint Sava et 4 son pere, Teodosije a procédé différem-
ment : il a inclus la vie de Stefan Nemanja dans son récit sur le premier archevéque
de Serbie. Ce choix a été fait au moins pour deux raisons : d'une part, parce que
Cest A cette époque quun culte « jumelé » de deux saints, saint Siméon et Saint
Sava, commence 4 se former progressivement et, d'autre part, par le fait méme que
la « double » hagiographie des deux saints, rédigée par Domentijan, avait dii en
dissuader Teodosije. En effet, ayant eu une connaissance approfondie de I'ceuvre de
son prédécesseur, ce dernier ne pouvait manquer de se rendre compte que les deux
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hagiographies présentaient de nombreuses répétitions et juxtapositions, ainsi que
du fait que les deux vitae ne pouvaient plus étre dissociées.

En dehors des qualités littéraires reconnues, une des caractéristiques impor-
tantes de cette ceuvre de Teodosije est également son « historicisme », un élément
essentiel des hagio-biographies serbes médiévales, au point que certains spécialistes
ont contesté leur appartenance au genre hagiographique. Quoi qu'il en soit, avec
cette vita ainsi qu'avec ses textes hymnographiques, Teodosije marque le jumelage
des deux cultes fondateurs de la Serbie némanide.

Vie de Saint Petar (Pierre) de Korisa, vers 1310, par Teodosije

Cette Vita est celle d'un anachoréte serbe du début du XIII¢ siecle vivant dans la
montagne de Kori§a®, aux environs de la ville de Prizren dans la région du Kosovo
(Métochie).

Offrant peu d'éléments sur la vie sociale et politique de Iépoque, cet ouvrage
hagiographique est un modeéle du genre. Il retrace le cheminement spirituel d'un
ermite dont le culte sest répandu a partir de son lieu de réclusion et de sépulture.
Teodosije composa cette vie vers 1310, 2 'instigation d'un certain starac Grégoire, en
vue de l'instauration de la canonisation de l'anachoréte, dont le culte sétait déve-
loppé depuis prés d'un siécle A partir de la vénération de ses reliques®.

Le sens du drame psychologique individuel et des rapports humains émo-
tionnels, napparait pas moins dans la deuxi¢me vie de saint de Teodosije. Cest celle
de Petar (Pierre) de Korisa, un anachoréte, ayant vécu dans les années 1220 dans
les montagnes de Korisa prés de Prizren (Métochie), que Teodosije visita afin de
préparer la rédaction de son ouvrage. Sa faculté dobservation de lenvironnement
naturel, ainsi que l'intérét dont il fait preuve pour les tourments de 'Ame humaine®,

8 Edition du texte : S. Novakovié, « Zivot srpskog isposnika Petra Koriskog » (La Vie de lana-
choréte serbe Pierre de Korisa), Glasnik SUD, 29 (1871), 320-346 ; nouvelle édition : T. Jovanovié,
« Teodosije Hilandarac, Zitije Petra Koriskog », Knjizevna istorija, 12/ 48 (1980), p. 635-681 ; étu-
de et trad. serbe moderne : D. Bogdanovié, Letopis MS 406 (1970), p. 69-87 ; V. Jerotié, « Zitije
Petra Koriskog u svetlu dubinske psihologije » (La Vie de Pierre de Korisa 4 la lumiére de la
psychologie des profondeurs), Letopis Matice srpske, 407, Novi Sad, 1971, p. 383-422.

¢ Théodose composa également pour cette occasion un office particulier composé de petites et
grandes vépres et matines, ot lon chante un seul canon (4¢ ton) a Pierre . A la 6° ode du canon
on lit le prologue de la vie du saint, vraisemblablement aussi une ceuvre de Théodose Vie et I'Of-
fice de saint Pierre de Korisa sont conservés dans le Recueil manuscrit daté de 1570/80, intitulé
Pomenik koriski, cf. D. Bogdanovié, Inventar, cit., p. 82 Ne 1120.

¥ Zorica Vitié-Nedeljkovié, « Demonska iskusenja u Teodosijevom ’Zitiju svetog Petra
Koriskog’ » (Les tentations démoniaques dans la « Vie de St. Pierre de Korisa » par Teodosije),
in Hilandar u osam vekova srpske knjizevnosti (Chilandar et huit siécles de littérature serbe),
Belgrade 1999, p. 143-154.
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donnent une empreinte encore plus particuliére i cet ouvrage, ce qui a donné lieu 2
une étude de psychologie profonde par un spécialiste de la psychanalyse®.

II convient de signaler que Teodosije est également l'auteur d'un office par-
ticulier consacré A ce saint - composé de petites et grandes vépres et matines ot est
chantée 2 Pierre seulement un canon (4e ton). A la 6e ode du canon se lit le prolo-
gue de la vie du saint, vraisemblablement aussi une ceuvre de Teodosije.

Le culte de Saint Siméon le Myroblyte supposait aussi la rédaction dautres
textes narratifs brefs de type « prologue »*. Lun de ces textes hagiographiques abré-
gés est créé vers 1227-1233, par un auteur anonyme, peut-étre le moine Spyridon de
Studenica®. Une notice relatant le trépas de Saint Siméon, écrite par un témoin
oculaire en 1206 A loccasion de la translation de ses reliques, se trouve dans une
Vita abrégée de Saint Sava faisant partie d'un manuscrit serbe du troisiéme quart
du XIVe siécle”. Les textes hagiographiques sur Saint Siméon émanent de deux
centres littéraires de Serbie, Studenica et Zica, et de Chilandar au Mont Athos ®,

Clest par la rédaction des textes liturgiques hymnographiques, 4 coté de vies
de saints, que le processus de création et de différenciation des principaux genres
littéraires serbes médiévaux sest achevé a Iépoque de Teodosije®. Les hagiogra-
phies et les textes liturgiques dédiés aux saints issus de la souche de Saint Siméon,
ainsi quaux prélats de l’Eglise serbe, seront dorénavant le point de départ de la
littérature dynastique en Serbie médiévale. La spécificité de ces genres littéraires
ne réside pourtant pas dans leur caractére profane. Apparue en tant que littérature
officielle d'une dynastie, elle nen est pas moins ecclésiastique, monastique et spiri-
tuelle, enti¢rement vouée  une fonction liturgique. Méme la longue vie de Saint
Siméon que Domentijan écrivit pour les besoins de la cour du roi Uro, fut incluse
dans le typikon monastique (1345-1355) de Mileseva en tant que texte liturgique et
hagiographique®*. Cette Vita était lue obligatoirement dans les monastéres le jour
de la féte de Saint Siméon, le 13 février. D'autres formes littéraires évoluent paral-
Iélement 4 ce courant majeur, dont la formation sachéve au cours des six ou des

V. Jerotié, « Zitije Petra Koriskog u svetlu dubinske psihologije » (La Vie de Pierre de Korisa
3 la lumiére de la psychologie des profondeurs), Letopis Matice srpske, 407, Novi Sad, 1971, p.
383-422.

% Les hagiographies trés abrégées de type « prologue » sont rédigées pour faire partie du texte
de loffice consacré au culte d'un saint, cf. Istorija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe) I
(D. Bogdanovi¢), p. 339. Sur la signification des termes : « prolo¢ko iitije », Vita de type « prolo-
gue » (=synaxaire), Sinaksar (cvvayapiov), voir Trifunovié, Azbucnik, p. 317-321, cf. supra n. 69.
* D. Bogdanovi¢ (éd.), « Prolosko Zitije svetog Simeona », Prilozi KJIF 42 (1976), p. 9-19.

' D. Bogdanovi¢, « Kratko Zitije svetog Save », Zbornik MSK] 24 (1976), p. 5-32.

°> Sur lévolution du genre hagiograEhique en Serbie, voir D. Bogdanovi¢, « Lévolution des gen-
res dans la littérature serbe du XIIT siécle », in Byzance et les Slaves, Mélanges Ivan Dujcev, Paris
(1979], p. 49-58.

% D, Robinson, « The Development of the Serbian Liturgy in the 13" — 15th centuries », in
Proucavanje srednjovekovnih juznoslovenskih rukopisa (Etudes des manuscrits médiévaux sud-
slaves), Belgrade 1995, p. 365-367.

*+ Dj. Sp. Radoji¢i¢, « Sluzenje Domentijanom u XIV veku », JF XXI (1955-1956), p. 151sq.
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sept premiéres décennies du XIII® siecle®, avant dévoluer au cours du XIV® et du
XVt siécle, tout en conservant les prémices essentielles de sa thématique poétique
dorigine : le culte de la « Sainte lignée » et de I'Eglise autocéphale, et cela méme
bien au-deld du Moyen Age**.

D’apres I'Inventaire, Office et Vie de saint Pierre de Korisa sont conservés
dans le Pomenik (Mémoire) de Korisa daté de 1570-1580 (N2 de I'inventaire 1120,
Académie serbe des Sciences et des Arts 123).

[édition du texte est faite par Stojan Novakovié. Une édition critique a été
publiée par Tomislav Jovanovié®.

Une traduction en serbe moderne, avec une étude en introduction est due
Dimitrije Bogdanovié. Une étude anthropologique est produite par Vladeta Jeroti¢
et une autre sur l'iconographie ancienne de Saint Pierre de Kori$a est I'ceuvre de
Vojislav Djuri¢®®,

9 Istorija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe) I (D. Bogdanovié), p. 340.

% La derniére ceuvre de littérature dynastique est I'hagiographie accompagnée de la Vita sy-
naxaire et de lacolouthie de lempereur, le Saint tsar Uros (1355-1371), écrite au XVII siecle par
Pajsije Janjevac, le patriarche serbe de Peé (1614-1647), cf. Narodna enciklopedija srpsko-hrvatsko-
slovenacka (Encyclopédie serbe-croate-slovéne) III (St. Stanojevi¢), Zagreb 1928, p. 274. Sur Pa-
jsije Janjevac et son ceuvre (offices de Siméon-Nemanja et du tsar Uros, les Vite synaxaires de
Simon — Stefan le Premier Couronné — et du tsar Uros, le Dit du saint prince Stefan Stiljanovic’,
ainsi que les autres écrits y compris 1épitre au pape Urbain VIII), voir létude et la traduction
serbe (D. Bogdanovié et T. Jovanovi¢) : Patrijarh Pajsije, Sabrani spisi (Patriarche Pajsije, CEuvre
reunies), Belgrade 1993.

o7 'T. Jovanovi¢, « Teodosije Hilandarac,’Zitije Petra Koriskog » (Teodosije de Chilandar, Vie de
Pierre de Korisa), Knjizevna istorija, XII, 48 (1980), p. 635-681.

8 V.]. Djuri¢, « Najstariji Zivopis isposnice pustinozitelja Petra Koriskog » (La peinture murale
la plus ancienne de lermitage de I'anachoreéte Pierre de Korisa), ZRVI 5 (1958), 173-200.
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LHAGIOGRAPHIE DES ARCHEVEQUES,
ET DES SOUVERAINS DE SERBIE

VIES DES ROIS ET ARCHEVEQUES SERBES (XIII*- XIV* s1BCLES)

ARCHEVEQUE DANILO 11 (1324-1337) ET SES CONTINUATEURS

" hagio-biographie dynastique du Moyen Age serbe trouve sa pleine expression
d’historicisme théologique dans I'ceuvre de codification entreprise par l'arche-
véque de Serbie Danilo II (1324-1337), contenue dans le recueil intitulé Vies des rois
et archevéques serbes. Ce codex hagio-biographique d’historiographie dynastique
regroupe les Vies (d'une étendue trés inégale) des rois et des archevéques depuis la
premiére moitié du XIII* siecle jusqua la deuxieme moitié du XIV* siecle.
Lédition de l'ceuvre de Danilo et de ses continuateurs anonymes, faite en
1866 par Djura Danici¢ A partir de trois manuscrits seulement, alors que d'autres
manuscrits plus complets et plus anciens ont été trouvés depuis®, ne permet pas de
resoudre la question de la genése de cette série de biographies. Il est communément
admis que ce sont deux auteurs principaux, Danilo II et son continuateur anonyme

100

(le troisiéme auteur serait également un anonyme'°, qui naurait écrit que les trois

vitee trés bréves, placées 2 la fin du recueil, celles des trois premiers patriarches de

% Sur les manuscrits des « Vies des rois et archevéques serbes » : Danilo Drugi, Zivoti kraljeva i
arhiepiskopa srpskih - sluzbe (Vies des rois et archevéques serbes - les offices), Belgrade, 1988, p.
268-269. Sur les Vies des rois... (rédigées de 1313-14 2 1345, 1376 pour les patriarches), intitulées
« La vie, lexistence et I'histoire des actions agréables 4 Dieu des trés pieux rois des pays de Serbie
et de la Céte », voir I.-R. Mircea, « Les vies des rois et archevéques serbes » et leur circulation
en Moldavie. Une copie inconnue de 1567 », Revue des Etudes Sud-Est Européennes, 4 (1966), p.
393-412.

°° Le troisiéme auteur est un anonyme qui naurait écrit que les trois Vitae trés bréves, placées a
la fin du recueil, celles des trois premiers patriarches de Serbie.
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Serbie), qui sont 4 lorigine de cette ceuvre littéraire majeure du XIV* siécle serbe,
congue dés le départ par son auteur initial comme une série de biographies dynas-
tiques et ecclésiastiques'™.

Les Vies des rois, dans le Recueil de Danilo II (vers 1324-1337)', ne peu-
vent cependant pas étre toutes classées dans la catégorie des écrits hagiographiques,
surtout en ce qui concerne les premiers rois dont il raconte la vie (Radoslav (1228-
1234 ), Vladislav (1234-1243), Uro$ I*" (1243-1276). Celles de la reine Héléne et du roi
Milutin (1282-1321) se rapprochent par contre bien davantage du genre hagiogra-
phique, surtout la fin qui décrit le trépas du roi mort en odeur de sainteté. Milutin
fut en fait le premier roi diiment canonisé**, aprés le fondateur de la dynastie. Mais
les autres biographies royales sont également congues dans une perspective de sain-
teté*, Au bout d'un siécle de tradition hagiographique'® élaborée A partir du culte
de Saint Siméon, loptique de I'historiographie dynastique avait toute raison de
voir, dans un cadre hagiographique, l'affirmation de la continuité charismatique de
la royauté. Dans la perspective de larchevéque Danilo II, un des plus remarquables
prélats placés i la téte de 'Eglise de Serbie', la sainteté est non seulement la vertu
supréme, la confirmation du charisme royal, mais aussi une condition de la légiti-
mité dynastique.

Les continuateurs anonymes de Danilo II écrivent la Vie de Stefan Decanski
(1321-1331)"**, la biographie tronquée du roi (et, depuis 1345, empereur) Dusan (1331-

ot Cf. Arhiepiskop Danilo, Zivoti kraljeva i arhiepiskopa srpskib od arhiepiskopa Danila II (Vies
des rois et archevéques serbes par larchvéque Danilo II), cit., p. XXI-XXII.

2 Cf. Lj. Stojanovi¢, « Zitija kraljeva i arhiepiskopa srpskih od arhiepiskopa Danila i drugih »
(Vies des rois et archevéques serbes par l'archvéque Danilo II et ses continuateurs), Glas SKA,
106 (1928), p. 97-112.

103 Clest par les soins de ce remarquable prélat placé 4 la téte de I'Eglise de Serbie, quapparait
également la représentation picturale de la Sainte lignée, dont des paralléles se trouvent dans l'art
plastique en Occident : S. Radojéi¢, Portreti srpskib vladara u srednjem veku (Les portraits des
souverains serbes au Moyen Age), Skoplje, 1934, p. 38-43. V. Djurié, « Loza Nemanji¢a u starom
srpskom slikarstvu » (La Lignée des Nemanji¢ dans l'ancienne peinture serbe), Peristil 21 (1978),
p. 53-55.

4 Pour le culte du roi Milutin, instauré suite 4 sa canonisation moins de deux ans aprés sa mort,
donc en 1324, les hagiographies et acolouthies (reliques inaltérées, dégageant un bon parfum et
ayant pouvoir de guérison), le transfert de ses reliques (vers 1460) A Sofia, son culte et ses reli-
ques en Bulgarie (aujourd’hui dans Iéglise de Sainte Kyriakie 4 Sofia), son culte en Russie et en
Serbie (3 Kosovo), et ses portraits en donateur et 'iconographie de Milutin en Serbie, 3 Rome et
a Bari, voir : Pavlovié, Kultovi lica kod Srba, cit., p. 91-97.

5 Voir A ce sujet A. Jevti¢, « Eklisijologija arhiepiskopa Danila II (osnovni aspekti) » (« Lecclé-
siologie de I'archevéque Danilo II (aspects principaux) ») — résumé frangais, p. 115-116, in Arhie-
piskop Danilo II i njegovo doba (Larchevéque Danilo II et son époque), Belgrade, 1991, p 105-116.
¢ D, Bogdanovié, « Lévolution des genres dans la littérature serbe du XIIT siecle », in Meélanges
Ivan Dujcev, Byzance et les Slaves. Etudes de civilisation, Paris [1979], p. 49-58.

°7 Danilo IT est également l'instigateur de la représentation picturale de la Sainte lignée dont des
paralléles se trouvent dans lart plastique en Occident.

1°8 Pour le culte, instauré suite 4 sa canonisation 7 ans aprés sa mort (1321), en 1328 (ou au plus
tard vers 1339-43), les hagiographies et acolouthies (reliques inaltérés, dégageant une odeur de
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1355), ainsi que les hagiographies de cing archevéques, dont celle de Danilo II lui-
méme. Quelle quait pu étre l'intention initiale de son premier auteur et 'histoire de
la formation du Recueil qui porte le nom de son seul auteur connu, ce volumineux
codex dynastique est louvrage hagio-biographique et historiographique le plus
complet du Moyen Age serbe. Au-deld des différences notables que l'on observe
dans le style de ses auteurs respectifs, il porte lempreinte d'une continuité de mé-
thode et desprit. Lidée maitresse en est la symphonie des deux pouvoirs, sublimée
dans la sainteté de ses meilleurs rois et archevéques, sarments de la Sainte Souche,
celle des saints Siméon et Sava, dont la continuité providentielle est incarnée par
le charisme de la Sainte lignée némanide. La structure de cette ceuvre prolixe se
présente comme suit :

Vies des rois et archevéques serbes
par larchevéque Danilo IT (1324-1337) et ses continuateurs

Les chapitres du recueil des hagio-biographies royales et archiépiscopales :
+ Vies de rois Radoslav, Vladislav et Uro$ I*" le Grand
+ Vie du roi Dragutin
+ Vie de la reine Héléne (vers 1250-11314)
+ Vie du roi Milutin
+ Vie du roi Stefan Uros III Deéanski
+ La biographie tronquée du roi Stefan Dusan
ainsi que les vies des archevéques :
+ Vie de l'archevéque Arsenije (Arséne) I*
+ Vie de l'archevéque Joanikije (Joannice)
+ Vie larchevéque Evstatije (Eusthate)
+ Vie de l'archevéque Danilo II
+ Vies des patriarches Joannice I*, Sava et Jefrem (Ephrem)

Les copies le plus anciennes de cet ouvrage majeur de Danilo II appartien-
nent 2 la deuxiéme partie du XV* et du début du XVT* siécle. Un petit nombre de
copies contient le texte intégral de louvrage, alors qu'un assez grand nombre de ms
contient les différentes vies issues du recueil original*.

La plus ancienne copie connue a ce jour de l'ouvrage intégral est celle qui
avait été faite en 1553 au monastére de MileSeva, pour étre trés peu de temps apreés

sainteté et ayant pouvoir thaumaturgique), son culte et ses reliques, sa féte (moyenne, de premier
ordre) adjointe 4 celle de St. Martin de Tours, ses portraits en donateur et son iconographie, les
églises consacrées A Stefan en Serbie et enfin sur son culte en Russie, parmi les Albanais et les
catholiques au Kosovo, ainsi que sur une procédure de canonisation 3 Rome de Stefan Decanski,
voir Pavlovi¢, Kultovi lica kod Srba, cit., p. 99-107, bibliographie.

9 Sur Ihistoire de ces textes, voir G. McDaniel, « Prilozi za istoriju « Zivota kraljeva i arhiepis-
kopa srpskih » od Danila I » (Contributions pour ['histoire des « Vies des rois et archevéques
serbes » par Danilo II), Prilozi KJIF XLVI (1980 [1984]), p. 42-52.
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acheminée a Chilandar. Ce ms a fait lobjet de plusieurs copies antérieures, dont
une faite en 1763 pour le compte de 'historien Jovan Raji¢ (BPB, N2 45) ; une autre
copie intégrale est faite en 1780 (BPB, s1).

Deux copies faites en Moldavie contiennent le texte intégral hormis la Vie de
Danilo II, lui méme. Lun de ces ms est daté du milieu du XV siécle (Bibliotheque
Nationale de Varsovie, aks. 10780). Une copie (IX A6, cod. C [S]), Bibliothéque
Nationale de Prague, avait été faite pour le compte de Schaffarik. Le deuxiéme ms,
datée de 1567, est conservée dans le monastére de Sucevita en Roumanie™.

Les autres ms contiennent une ou plusieurs biographies issues du recueil
de Danilo II. Le plus ancien, contenant les vies du roi Dragutin et la vie de la reine
Hélene d'Anjou, est daté de la fin du XV siécle. Conservé jusqualors 4 la BN de
Belgrade (cod. 378 [21]) il fut perdu lors du bombardement allemand de 1941. Lju-
bomir Stojanovi¢ a démontré qu'il sagissait d'une version plus ancienne que celle
qui avait servi a [édition de Dani¢ié. Accompagnée de celles de Milutin et d'Héléne,
cette version ancienne de la Vie de Dragutin fait aussi partie d'un recueil copié au
milieu du XVII® si¢cle, conservé dans la Bibliothéque Nationale de Sofia (cod. 267
(544]). Une version plus tardive de la Vie de Dragutin, incluant la vie de la reine Hé-
Iéne, ainsi quavec une version abrégée de I'introduction de l'auteur, datée de 1526,
est conservée dans la Bibliothéque Saltikov-Séedrin (cod. Gilf. 55) 4 Petrograd. La
Vie de la reine Héléne est incluse également dans le Recueil du hiéromoine Oreste,
daté du 1536 (Hil. 482). Les Vies des archevéques sont incluses dans un recueil de la
Bibliothéque Nationale et Universitaire de Zagreb (cod. R4186). Il sagit 1a du ms
dit « de Milojevi¢ », comprenant en outre des parties du Typikon de Studenica, et
qui avait longtemps été considéré comme égaré.

Loffice de larchevéque Arséne I” est conservé en 17 copies, et ce nombre nest
sans doute pas définitif. La version longue est connue grice 4 Iédition de Sinesije
Zivanovi¢ (Rimnik, 1761), faite d'aprés une copie (perdue depuis) réalisée dans le
monastére de Rakovac en 1714, alors que la version bréve est conservée dans les
ménées. Les deux versions sont attribuées 3 Danilo II ; la version bréve a été rédigée
afin détre incluse dans loffice aux saints fétés le 28 octobre. Cest du moins ce qui
ressort de la forme particuliére de loffice telle quelle se présente dans le ms (N2 27)
de la Bibliothéque du Patriarcat de Belgrade, daté de 1623. Les stichéres de l'office

111

d’Arsenije y sont mélés A ceux des autres saints fétés le méme jour™.

"o B, Bojovié, « Danilo II (v. 1270-1337) : La Vies des saints rois et archevéques serbes », in SER-
BICA, Univ. de Bordeaux 2013.

" Une copie (XVI*s.) de la version bréve a été publiée par Ljubica Stavljanin-Djordjevi¢, dans
Arheografski prilozi 1 (1979), p. 109-115, une Vita synaxaire du saint correspondant en faisant
partie.
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Les continuateurs anonymes de Danilo II (1337-1340 & aprés 1475)

Les plus anciens ms des Continuateurs anonymes datent de la fin du XV* et de la
premiére partie du XVI¢ siécle. Les trois plus anciens de ces ms sont ceux mémes
qui contiennent lensemble du recueil des Vies des rois et archevéques dont I'histoire
de texte est rappelée plus haut.

Loffice de larchevéque Eusthate, est aujourd’hui conservé dans seulement
deux copies, dont celle de la Bibliothéque Nationale de Belgrade (code : Rs 18),
orthographe slavo-serbe. Absent de Iédition de Zivanovié (de 1761), rédigé avec
une orthographe slavo-russe, cet office est inclu dans I'édition complétée du Srbljak
de 1861, faite par Mihailo le métropolite de Belgrade. Les différences entre les deux
variantes sont peu importantes, ce qui est en principe 'indice d'une faible diffusion
de ce texte.

Une derniére édition du Sbrljak a été publiée en 1986 par évéque Paul, futur
patriarche de Serbie.

Il est A noter que la plus importante nouveauté introduite dans I'hagiogra-
phie serbe par ce recueil est liée 4 sa structure interne. Les biographies antérieures
a celles de Danilo II étaient plus proches des lois du genre, sen tenant davantage au
modéle du Bios byzantin pour faire partie d'un typikon monastique, ou bien pour
étre développées en gros volume de trois cents feuillets, comme celle de Domen-
tijan et Teodosije. Danilo II congoit une autre structure de biographie officielle,
une entité importante composée de plusieurs textes hagiographiques relativement
succincts. Son intention était de créer une sorte de « prologue » serbe. La compo-
sition interne des vitae est également modifiée pour la rendre plus complexe en y
introduisant une alternance de plusieurs autres genres : priéres, lamentations, mo-
nologues méditatifs, confessions de repentir, louange et méme enseignements.

Ce sont les idées du monachisme érudit athonite, celui-la méme qui est &
lorigine de la théologie hésychaste palamite, qui se reflétent A travers lceuvre ha-
giographique et hymnographique de Danilo II. Cette orientation hésychaste devait
amener par ailleurs une évolution de lexpression littéraire vers un expressionnisme
plus poussé, non pas dans le sens narratif comme chez Teodosije, mais plutdt dans
une application plus docte et plus recherchée des moyens, déja connus antérieure-
ment, de la spiritualisation littéraire médiévale.
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KyYR SiLUAN, LES EPITRES

Siluan, un auteur de la deuxi¢me moitié du XIV* siécle dont on connait trés peu
déléments biographiques, était ecclésiastique et moine athonite, proche du starac
Isaija, ainsi que de I'hésychaste Romil, personnalités bien connues par ailleurs.
Ayant concentré son attention sur cet auteur, Dimitrije Bogdanovi¢, situe Iépo-
que de la rédaction de ses épitres entre 1363 et 1371. Il avance 'hypothése quelles
auraient pu étre rédigées dans la Zéta, cette principauté maritime qui servait de re-
fuge aux nombreux Athonites fuyant i cette époque devant la conquéte ottomane.
Sa correspondance sadresse 3 quelqu'un qui était vraisemblablement resté au Mont
Athos, hypothése confortée par le fait que les deux seuls personnages qui ont pu
étre identifiés, Isaija et Romil, étaient 4 cette époque établis a la Sainte Montagne.
Quant a l'identité du correspondant de Siluan, sur la base d'un passage oti Siluan
l'invite 4 observer lenseignement de Romil, Bogdanovi¢ tire I'hypothése qu'il sagi-
rait de Grégoire le Sinaite le Jeune™, dont on sait qu'il fut le disciple de Romil
depuis leur séjour  Parorie. Ce Grégoire est lauteur d'une Vita de Romil, écrite vers
1376-77, incluant lenseignement de son maitre spirituel.

Peu connus et insuffisamment étudiés, les écrits de Siluan, bien qu'ils soient

12

peu nombreux et de faible étendue, offrent néanmoins un intérét particulier, qui
réside aussi bien dans leur forme que dans leur contenu. Les textes épistolaires qui
nous sont parvenus sont a ce point rares, qu'ils méritent une attention particuliére,
d’autant plus que leur contenu est essentiellement théologique. Les épitres de Si-
luan présentent en ce sens un cas pratiquement unique dans son genre. Ces écrits
épistolaires sont attribués 4 Siluan, sans que l'on puisse affirmer avec certitude qu'il
sagit du méme auteur que celui qui écrivit les versets de synaxaires de Siméon et
de Sava.

Les écrits épistolaires de valeur littéraire, pour ce que nous en connaissons,
ne sont pas antérieurs au XV siecle. Il sagit notamment de la « Lettre d'amour »
(Slovo ljubve), du despote Stefan Lazarevi¢, ainsi que des lettres de Nikon et d'Hé-
léne Baléi¢ du Recueil de Gorica. Dans les deux cas il sagit de textes d'une importan-
te valeur littéraire, surtout dans le cas du texte du despote Stefan, ainsi que d’'une
teneur plus théologique que personnelle, avec un important niveau de sublimation
et d’abstraction. Les écrits hagiographiques du XIII* siécle, notamment ceux de
Domentijan et de Teodosije, ainsi que de Danilo IT (XIV¢s.), incluent des passages
et des extraits d'une rhétorique émotionnelle, sans se présenter sous une forme
épistolaire.

Les épitres de Siluan situent a partir du milieu de XIV* siecle la connais-
sance de lettres littéraires, théologiques et psychologiques a la fois. Il sagit d'une
correspondance spirituelle, mais qui comporte une omniprésente charge émotion-
nelle. Les lettres expriment le souhait d'une contemplation directe et permanente

2 D, Bogdanovi¢, Sest pisaca XIV veka (Six écrivains du XIVesiécle), Belgrade 1986, p. 31-32.
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du prochain, une communication contemplative placée sur un niveau spirituel,
puisqu'il est question de contemplation de 4me.

13

Récemment découvertes™, ces 9 lettres sont néanmoins écrites et adressées
par un pére spirituel (starac) a son disciple, sans que son nom soit cité, alors qu'une
fois il est désigné comme « parrain », dans la quatriéme épitre. Ces textes épisto-
laires ne présentent pas de noms de personnes, 4 l'exception toutefois d'un certain
Marko, un des disciples proches de l'auteur, qui se dit particuliérement attristé par
sa mort, ainsi que d'un certain kyr Isaija, pére spirituel de Siluan. Il pourrait sagir
du contemporain bien connu sous le vocable Starac Isaija, dont la Vita a fourni un
remarquable sujet hagiographique.

Lauteur ne cache nullement son attente impatiente d'une réponse écrite de
son correspondant. Il le sermonne méme en taxant le fait d'une paresse épisto-
laire demanque de charité et damour pour le prochain. Le but de [¢épitre est de
maintenir un contact spirituel, afin de connaitre lattitude et la disposition de son
correspondant envers Dieu, ainsi quenvers ce Monde d'ici-bas. Imprégnée d'un rai-
sonnement dorientation eschatologique et éthique, la premiére lettre est rédigée
sous forme d'introduction aux épistdles suivantes.

La septi¢me lettre exprime la tristesse de lauteur qui déplore le manque
de foi de son correspondant qui lui avait fait part de son scepticisme a I‘égard des
espoirs eschatologiques de salut de I'ime 4 propos de la mort de Marko. Linterlo-
cuteur sceptique est sermonné  cet effet et invité i faire preuve de plus de courage
et, en attendant une rencontre proche, une recommandation de suivre les préceptes
édifiants d'un certain Romyle.

La huitiéme lettre est empreinte de la crainte que les propos échangés, s'ils
ne sont pas suivis dactes, puissent avoir plus de mauvais que de bons effets. La
mort est une délivrance, alors que le réconfort réside dans la connaissance de la
vérité, Lauteur estime que son intelligence nest pas apte a guider les autres vers le
salut, car il est lui-méme entaché de passions.

Ces lettres sont composées selon les normes de l'art épistolaire byzantin,
moins dans leur forme que dans leur esprit. Ceci sexprime par la présence des for-
mules de base de la « lettre amicale » (@tAtkr| emoTOAN), qui révelent I'idée d'une
synergie spirituelle (intellectuelle et émotionnelle) des correspondants 4 travers le
média épistolaire. Les épistoles sont comparées 4 une bouche, 'homme sexprime
par la parole, laquelle porte lempreinte de sa personnalité, doti I'idée de Iépitre
comme miroir de 4me, alors qu'une lettre prend leffec d'une présence virtuelle.
Expression d'une affection spirituelle, en signe de volontés et désirs convergents,
[épitre assure une présence et un dialogue durables avec les étres bien-aimés (Epi-
tre, IV). Un haut niveau d'abstraction, de dé-concrétisation et de généralisation est
l'un des éléments stylistiques majeurs qui rapprochent ces lettres du genre épisto-

5 Le Recueil de Savina, dont elles font partie, est du genre de ces nombreux mélanges de textes
hésychastes qui servaient de vecteur de transmission de textes anachorétiques en Serbie, géné-
ralement depuis le Mont Athos, cf. D. Bogdanovié, Sest pisaca XIV veka (Six écrivains du XIVe
siécle), Belgrade 1986, p. 18-19.
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laire byzantin, mais sans que l'on y trouve de longues formules de politesse et autres
métaphores rhétoriques selon les régles du genre, sans méme les trés nombreuses
citations scripturaires qui étaient alors de rigueur dans ce genre de correspondance.
Les généralisations sexpriment par une édification théologique et des considéra-
tions communes 3 tout le monachisme orthodoxe. événement qui est 3 l'origine du
raisonnement nest jamais explicitement indiqué, on ne peut que le deviner. La dé-
concrétisation se situe a un degré tel quoon est en droit de s'interroger sur la réalité
d’'une correspondance écrite, tout en songeant A un exercice de style de type excessi-
vement sophistiqué, si prisé a [époque de 'antiquité tardive. Il sagit cependant sans
doute plutdt d'une correspondance, qui tout en étant réellement échangée, comme
cela se faisait chez les Byzantins, devait servir aussi ultérieurement a une diffusion
plus large. Cela expliquerait Iabsence de nom du correspondant, remplacé par une
formule impersonnelle : « 2 ceux qui nous affectionnent (emplacement vide pour le
nom), nous envoyons salutations et respects » (épitre V).

Quoi quil en soit, les neuf lettres de Siluan représentent un cas limite et
surtout trés accompli de lart épistolaire théologique en vogue 4 Byzance, mais fort
rarement représenté dans le patrimoine manuscrit en Serbie.

Elles sont connues dans un seul ms (recueil ms du monastére Savina, N2 22),
composé de 292 f° (21 x 13 cm), daté selon Iétude paléographique et l'examen des
filigranes de 1418.

Les versets du synaxaire de Saint Sava

La copie la plus compléte est celle du Recueil de Plievlja (N 73 du monastere de la
Sainte Trinité de Pljevlja), daté du dernier quart du XIV* siécle

Les versets du synaxaire de Saint Siméon

Dans le ménée de février, daté du début du XVTI¢ siecle (SANU, N2 282), dans un
Srbljak de 1525 (NBS, 18), dans un synaxaire en vers du dernier quart du X VI siecle
(Pe¢, 30), une copie plus ancienne (fin XIVe-début X V¢ s.), Musée des arts plasti-
ques (N2 610), comprend ces vers, mais sous une forme corrompue.

VIE pu sTARAC Isarja (Isaig)

CEuvre d'un hagiorite anonyme de la fin du XIV* siécle, ce récit hagiographique est
un ouvrage important, non pas tant par son étendue, ni méme par sa valeur litté-
raire et documentaire, que par l'intérét quoftre le personnage méme dont il raconte
la biographie™*. Le starac (= géron, ou pépovtacg) Isaie, désigné aussi comme Isaie

1+ Dj. Trifunovié, Pisac i prevodilac Inok Isaija (Auteur et traducteur, le moine Isaie), Krusevac,
1980 ; voir aussi la nouvelle traduction « Zitije i pohvala starca Isaije Hilandarca » [La Vie et la
louange du staraclsaie de Chilandar], Vidoslov 14 (2002), p. 18-24. V. Mosin, M. Purkovi¢, Hi-
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de Serres, est né vers 1300 dans la région de Métochie, dans la province de Lim.
Vers 1330 il part pour le Mont-Athos, devient moine 4 Chilandar, puis higouméne
du monastére athonite russe, Saint-Pantéléimon, en 1349. Entre 1353 et 1363, il ef-
fectue plusieurs voyages en Serbie ; en 1366, il se rend 4 la cour du despote Ugljesa
a Serrés, puis séjourne quelque temps 4 Chilandar. Il joue un role éminent dans la
réconciliation entre I'Eglise de Serbie et celle de Constantinople en 1375". Mais
sa notoriété vient principalement du fait de sa traduction des ceuvres du Pseu-
do-Denys I'Aréopagite. Clest au Mont-Athos qu'il traduisit en 1371 les écrits de
Pseudo-Denys, « La hiérarchie céleste », « La hiérarchie ecclésiastique », « La théo-
logie mystique », et « Les noms de Dieu », ceuvres sur lesquelles repose une grande
partie de la théologie orthodoxe aprés le VI siécle. Conservée dans une seule co-
pie manuscrite, la Vie de labbé Isaija", est lceuvre d'un contemporain anonyme,
vraisemblablement l'un des disciples de cet ecclésiastique. Cette copie présente une
version incompléte de la Vie du saint supposé, d'apreés la composition du recueil et
la place que la Vie d’Isaija y occupe, car on ne sait pas si la canonisation d'Isaija a
été menée 2 son terme. Cette Vita aurait pu étre composée précisément en vue de
la canonisation de ce moine bien connu des autres sources et mort au Mont-Athos,

sans doute peu aprés 1375,

landarski igumani srednjeg veka (Les higoumeénes de Chilandar au Moyen Age), Skoplje, 1940 ;
Dj. Sp. Radoji¢i¢, « Stihovi o inoku Isaiji » (Les vers sur le moine Isaie), Letopis MS 387/4 (1961),
p. 361-365.

5 D, Bogdanovi¢, « Izmirenje srpske i vizantijske Crkve » (Réconciliation des Eglises serbe et
byzantine), in Le prince Lazar - O knezu Lazaru, Belgrade, 1975, p. 81-91 ; V. Mosin, « Sv. patri-
jarh Kalist i srpska Crkva » (Le Saint patriarche Calixte et I'Eglise de Serbie), Glasnik Srpske
pravoslavne Crkve 27/9 (1946), p. 192-206.

19V, Mo#in, « O periodizaciji rusko-juZnoslovenskih veza » (Sur la périodisation des relations
littéraires russo-sudslaves), Slovo, Netr-12 (1962), p. 461-462 ; G. M. Prohorov, « Avtograf starca
Isaije » (Lautographe de staraclsaie), Ruskaja literatura, 4 (1980), p. 183-185 ; Dj. Trifunovié,
« Zbornici sa delima Pseudo-Dionisija Areopagita u prevodu inoka Isaije », Cyrillomethodia-
num, 5 (1981), p. 166-171.

" Celle du monastére de Chilandar (premiére moitié du XV¢siécle), cf. éd. V. Mosin, « Zitie
starca Isaii, igumena Russkago monastira na Afone » (La Vie de staraclsaie, I'higouméne du
monasteére russe au Mont-Athos), Sbornik RAOK] 3 (1940), p. 125-167.

"8 Le texte hagiographique de cet anonyme athonite existe en un seul ms (Chilandar, N¢ 463).
Il fait partie d'un recueil de 97 ff° (20 x 14,5cm), la Vie du starac Isaija commencant au f° 90, la
fin étant perdue. Les filigranes de ce recueil ont pu étre datés environ de 1434. Pour ce recueil,
voir D. Bogdanovi¢, Katalog ¢irilskib rukopisa manastira Hilandara I (Catalogue des manuscrits
cyrilliques du monasteére de Chilandar), Belgrade 1978, p. 177-178 (N2 463).
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SUBLIMATION ORATOIRE DES FIGURES HISTORIQUES

XIVe-X Ve SIECLES
L'(CRITURE DE LA MEMOIRE LITURGIQUE

CYCLE LITTERAIRE DU PRINCE LAZAR ET DE LA BATAILLE DE Kosovo
(rIN XIVE-pEBUT X V* SIECLE)

e cycle littéraire consacré 4 la mémoire du prince Lazar Hrebeljanovié, mort a

la bataille de Kosovo en 1389, constitue un chapitre a part dans 'hagio-biogra-
phie et 'hymnographie médiévale en Serbie™. Lapparition et le contenu de ce cycle
doivent étre situés dans un contexte historique particulier : il sagit dune époque
de transition et de bouleversements majeurs dans les Balkans marquée par la re-
léve dynastique en Serbie dans la deuxiéme moitié du XIV* siécle, les débuts de la
conquéte ottomane, ainsi que par une crise de conscience au sein des élites, suscitée
par le schisme de I'Eglise de Serbie par rapport i I'Eglise de Constantinople®.

La profusion de textes littéraires de genres divers, ainsi que celle de notices
que lon découvre encore dans des codices médiévaux™, témoigne avec éloquence
de lampleur et de la rapidité avec laquelle le culte du prince Lazar, canonisé en
1390/91, au méme concile sans doute ot fut élu le patriarche Danilo III (1390/1-
1396), sest étendu en Serbie. Ce culte™ avait son point de départ et de diffusion au
monasteére de Ravanica, fondation pieuse du prince, ot ses reliques étaient conser-
vées, mais également 4 Ljubostinja, fondation de sa veuve, la princesse Milica, ou
elle prononga ses veeux pour y finir sa vie (1405) comme moniale (Jevgenija, ou

dans le grand habit, Jefrosinija).

1 Dj. Trifunovié, Srpski srednjovekovni spisi o knezu Lazaru i kosovskom boju (Les écrits médié-
vaux serbes sur le prince Lazar et la bataille du Kosovo), KruSevac, 1968.

0 Texpression, consacrée par I'historiographie, mérite une précision : les hiérarchies ecclésias-
tiques constantinopalitaine et serbe nétaient plus en communion. La décision de I'Eglise de
Constantinople est cependant dordre disciplinaire, et répond 4 une décision administrative, et
non dogmatique ou cultuelle, du roi Dusan..

= Dj. Trifunovié, Najstariji srpski zapisi o Kosovskom boju (Les plus anciennes notices serbes sur
la bataille du Kosovo), Gornji Milanovac, 1985

> Pavlovié, Kultovi lica kod Srba, cit., p. 116-126.
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La Vie du prince Lazar de type prologue [ Prolosko Zitije kneza Lazara], est pro-
bablement le plus ancien de ces textes dédiés au culte du prince martyr. Rédigée
entre 1390 et 1398 par un anonyme de Ravanica, cette vita sera peu aprés suivie par
d’autres textes hagiographiques qui vont également contribuer 4 la diffusion de ce
nouveau culte dynastique : ce sont le « Dit (Slovo) du prince Lazar »** — considéré
comme « ['ceuvre cultuelle la plus historiciste sur le martyr de Kosovo » (Mihalj¢i¢),
et le « Dit 4 la mémoire (Povesno slovo) du prince Lazar » intitulé « Le récit A la
mémoire (ITocnvdosarie 6o namemv) du saint et bienheureux prince Lazar qui fut
le souverain de tout le pays serbe », ceuvre d'un auteur anonyme, écrite entre 1392 et
1398, au monastére de Ravanica®,

Dans les années suivantes, plusieurs autres textes, portant des titres souvent
similaires, composés généralement par des anonymes (essentielement issus des mi-
lieux ecclésiastiques), vont progressivement compléter ce cycle hagio-biographique.
Il sagit d'un autre « Dit (Slovo) du prince Lazar » (manuscrit conservé a Chilandar,
Ne 482)°¢ ; d'un « Eloge (Pohvala) du prince Lazar »*” — texte exceptionnel par
son contenu et sa valeur esthétique, écrit en 1402 par Jefimija ( veuve du despote
Ugljesa et premiére poétesse serbe), brodé avec du fil dor sur un linceul de soie (66
cm sur 49 cm) qui avait servi A recouvrir les reliques du prince ; d'une autre « Vie et
régne du prince Lazar » (écrit vers 1402) ** — faisant partie des Annales de Pe¢ et qui
sapparente a un genre littéraire proche des Annales et Généalogies ; puis d'un autre

3 Dj. Sp. Radoji¢i¢ (éd.), « Pohvala knezu Lazaru sa stihovima » (Eloge du prince Lazar), Isto-
riski Casopis 5 (1955), p. 249, avec 4 fac-similés. Le texte y est daté entre 1390 et 1393. La classifi-
cation (synaxaire des mois de mars-aofit) est de Trifunovié, qui propose une datation, entre 1390
et 1398 ; ce texte est fréquemment adjoint 4 l'office du prince Lazar, cf. Trifunovié, Spisi o knezu
Lazaru, cit., p. 16-20, 34-36 ; Bogdanovié, Istorija kljizevnosti, cit., p. 194-195 ; Idem, « Poetika
prologa stihovne redakcije » (La poétique du prologue en vers), in VII Miedzynarodwy Kongres
slawistow, Streszezenia referatéw i komunikatéw, Varsovie, 1973, p. 834-835.

24 Daté de 1392/93 par Radojici¢ et Trifunovié, cf. Radoji¢ié, « Izbor patrijarha... », cit. ;
Trifunovi¢, Spisi 0 knezu Lazaru, p. 71-72, Lédition se fonde sur un manuscrit du XVT siecle (cf.
V. Corovié, « Siluan i Danilo III, stpski pisci XIV-XV veka » (Siluan et Danilo III, ecrivains
serbes du XIVsiécle), Glas Srpske Kraljevske Akademije (plus loin SKA), 86 (1929), p. 13-103),
ce texte est considéré comme « lceuvre cultuelle la plus historiciste sur le martyr de Kosovo » :
Mihalj¢i¢, Lazar Hrebeljanovié, cit., p. o1.

5 Dj. Sp. Radojic¢i¢, Antologija stare srpske knjizevnosti (Anthologie de la littérature serbe an-
cienne), Belgrade, 1960, p. 117-118, 328-329 ; Trifunovi¢, Spisi o knezu Lazaru, cit., p. 78-112 ;
S. Novakovié (éd.), « Nesto o knezu Lazaru. Po rukopisu XVII vijeka spremio za stampu Stojan
Novakovié » (Sur le prince Lazar. D'aprés le manuscrit de XVII*s. édité par Stojan Novakovi¢),
Glasnik Srpskog Ucenog Drustva (Plus loin SND), 21 (1867), p. 157-164 ; Idem, Primeri knjizevnosti
i jezika, cit., p. 287-291L.

26 A, Vukomanovié¢ (éd.), « O knezu Lazaru. Iz rukopisa XVII veka koji je u podpisanoga »
(Sur le prince Lazar, d'apreés le manuscrit détenu par lauteur), Glasnik DSS, 10 (1859), p. 108-118 ;
Manuscrit a Chilandar Ne 482.

7 L. Mirkovié, Monahinja Jefimija (La moniale Euphémie), Sremski Katlovci, 1922.

128 Ce texte (écrit vers 1402) sapparente A un genre littéraire proche des Annales et Généalogies.
Faisant partie des « Annales de Peé », cf. « Pecki Letopis », dans Stojanovié (éd.), Rodoslovi i
letopisi, cit., p. 85-99.
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texte laudatif de la fin XIV®- début X V5, le « Discours déloge au saint et nouveau
martyr du Christ, Lazar », dont I'unique manuscrit, auquel manquait la fin, a bralé
dans l'incendie de la Bibliothéque nationale de Belgrade lors du bombardement al-
lemand du 6 avril 1941, A cette succession de textes, il faut également ajouter 'un
des rares écrits de genre et de provenance profane, Linscription sur la stéle de Kosovo
(Natpis na mramornom stubu na Kosovu], attribuée au despote Stefan Lazarevi¢™°,
ainsi qu'un texte du genre laudatif, I’Eloge au prince Lazar, composé par Andonije

129

Rafail Epaktit®. Ce dernier texte, plus tardif d'une trentaine d'années par rapport
aux écrits précédents, clot cet ensemble thématique intitulé Cycle littéraire du prince
Lazar et de la bataille de Kosovo.

Les écrits passés en revue appartenant principalement aux trois genres évo-
qués — hagio-biographique, laudatif et liturgique — sont symptomatiques et repré-
sentatifs, non seulement pour avoir servi a l'instauration du culte du prince Lazar
quelques années A peine aprés sa mort sur le champ de bataille (mis 4 part celui
d’Epaktit), mais aussi du fait qu'ils reflétent une conception théologique nouvelle
pour Iépoque, ou renouvelée depuis les temps bien plus anciens, celle du martyre
lié dans les textes aux Quarante martyres de Sébaste. Cette idée est singuliérement
fondatrice pour avoir profondément influencé aussi bien la mémoire liturgique et
hagiographique, la transmission épique, que I‘éthique nationale dans sa particula-
rité confessionnelle.

Diautre part, ces textes révélent une nouvelle dimension du « Mystére de
I'Etat » qui se manifeste sous la forme d’un processus quon peut désigner par un
début de démonopolisation et de démocratisation de la sainteté. Implicitement et
méme explicitement, elle sétend aux martyres, morts aux cotés de leur prince au
Champ des Merles - au Kosovo. A l'instar du patriarche Danilo III, I'un des auteurs
(un anonyme) relate les paroles du prince ol apparait le théme de la rédemption
par la mort, pour la foi chrétienne et pour la patrie. Selon lui, en prenant « le Christ
pour modele », le prince Lazar exhorte ses hommes avant la bataille : « En versant
notre sang, rachetons la vie par la mort. [...] pour la foi et notre patrie (omvuvcmeo
Hauwie) ... » Il faut préciser que ce pro patria mori serbe noppose pas le salut indivi-
duel 4 celui de la communauté, pas plus que le salut dans le siécle au salut éternel.
La volonté de sauver la patrie est moins une négation de soi patriotique qu'un sa-

2 Sur l'attribution incertaine de ce texte (Danilo III), cf. D. Bogdanovié, « Slovo pohvalno knezu
Lazaru » (Le Discours déloge au prince Lazar), Savremenik 37 (1973), p. 265-274 ; Idem, Istorija
knjizevnosti, cit., p. 193 n. 4.

5 Attribuée au despote Stefan Lazarevié (1389-1427), lanalyse stylistique a confirmé cette attri-
bution : Trifunovié, Spisi o knezu Lazaru, p. 284-288 ;.B. Bojovi¢, « Lépitaphe du despote Stefan
sur la stéle de Kossovo », Messager orthodoxe (numéro spécial), 3 (1987), p. 99-102.

1 Edition daprés un manuscrit, fin XVe-début du XVI*siécle (collection Hiljferding de la
bibliothéque Impériale de Petrograd), cf. Lj. Stojanovié, « Pohvala knezu Lazaru » (Eloge du
prince Lazar), Spomenik SKA, 3 (1890), p. 81-90 ; nouvelle édition (critique) avec Iétude fouillée
de Dj. Trifunovi¢, « Slovo o svetom knezu Lazaru Andonija Rafaila » (Le Discours sur le prince
Lazar d'Andonije Rafail), Zbornik IK, 10 (1976), p. 147-179.
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crifice individuel : celui du prince qui est la personnification de la patrie, ainsi que
celui de ses chevaliers, au nom et place du peuple chrétien tout entier.

Apparus A une époque marquée par de profonds bouleversements politi-
ques, les textes faisant partie du Cycle littéraire du prince Lazar et de la bataille de
Kosovo marquent un tournant significatif dans lesprit et dans la forme de la littéra-
ture dynastique. Y apparait pour la premiére fois une différenciation des genres par
rapport 3 I'hagio-biographie de époque némanide. Alors que I'hagio-biographie
némanide refléte si bien en régle générale I'unité de vue et la symphonie de deux
pouvoirs, les textes du cycle kossovien appartiennent soit aux genres profanes, soit
a des genres plus particuliérement ecclésiastiques.

Le texte de la vie bréve du prince Lazar par I'anonyme de Ravanica a été
publié par Stojan Novakovi¢ daprés un ms (Ne 23) de la Bibliothéque Nationale
de Belgrade. La traduction en serbe moderne a été faite par Djordje Trifunovié
dapres lédition de Novakovié. Le texte qui se rapproche le plus de cette vie bréve
est conservé dans un ms (N2 39) des Archives du monastére de Visoki Deéani (éd.
Dj. Trifunovi¢, O Zitiju svetoga kneza Lazara).

La vie synaxaire d'un autre anonyme de Ravanica a été découverte en 1952
par Djordje Sp. Radojiéi¢ dans un ms (N2 425) des Archives de Chilandar™,

Loffice du prince Lazar dit 4 Anonyme de Ravanica était inclu dans un
recueil qui était conservé dans la BN de Belgrade (N2 556),

Un autre office dédié au prince Lazar est également I'ceuvre d'un anonyme
de Ravanica. Ce texte liturgique est conservé dans plusieurs dizaines de copies dont
il nexiste pas encore une histoire de texte fiable™*.

Lécrit sur le « bienheureux prince Lazar » est un extrait des Vies et ceuvres
des rois et tsars serbes, datées entre 1402 et 1405, et connues par une seule copie trou-
vée 2 Pe¢, doti leur nom de « copie de Pe¢ ». Giljferding a été le premier 4 signaler
cet ouvrage dont il avait publié un extrait. Ce ms se trouve actuellement dans la
Bibliotheque Publique de Petrograd.

Le discours sur l'amour spirituel du despote Stefan Lazarevi¢ faisait partie
d'un ms dont les filigranes indiquent la premiére moitié du XV* siécle. Le premier
éditeur de ce texte, Djura Dani¢i¢, était convaincu qu'il sagissait d'un autographe
du despote Stefan. Stojan Novakovi¢ avait émis des doutes i ce sujet tout en émet-
tant hypothése qu'il avait été rédigé par un proche du despote et sous son égide.
Le texte aurait donc été rédigé a Belgrade avant 1427. Il fait partie de ceux qui ont
péri lors de l'incendie provoqué par les bombes incendiaires allemandes en 1941.

1 Traduction par Dj. Trifunovié, « Prolosko Zitije kneza Lazara » (Vita synaxaire du prince
Lazar), Delo IV/3 (1957), p. 586-589.

3 Sur le ms, voir Lj. Stojanovié, in Katalog Narodne Biblioteke u Beogradu (Catalogue de la
Bibliothéque Nationale de Belgrade), Belgrade 1903 ; Edition : A. Vukomanovié, « O knezu
Lazaru » (Sur le prince Lazar), Glasnik DSS X1 (1859), p. 108-118.

5+ Edition : Dj. Trifunovi¢, Irena Spadijer, « Sluzba svetom knezu Lazaru » (Loffice du saint
prince Lazar), in Le Saint prince Lazar, Belgrade 1989, p. 193-221 ; la traduction faite par
D. Bgdanovi¢, a été publiée dans Srbljak II, Belgrade 1970, p. 143-199.
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Linscription de la stéle du Kosovo, écrite et érigée par le despote Stefan
Lazarevi¢ au début du XV* siécle, est un texte au sujet duquel Schaffarik nous a
donné les premiéres informations. La copie de ce texte était insérée dans un recueil
manuscrit de la Bibliothéque de Karlovac, aujourd’hui conservé dans la BP de Bel-
grade (N2 167). Létude de Dj. Sp. Radojiéi¢ a permis de dater cette unique copie
connue i ce jour des années 1573-1588.

Louvrage d’Antonije Rafail Epaktit est inclu dans un recueil qui aurait été
composé par cet auteur original. La datation de ce recueil situe sa rédaction 2 la
fin du XV* ou au début du XVI* siecle. La deuxi¢me copie, datée de 1642/43, est
conservée dans le monastére de Chilandar (N2 509). Une autre copie, conservée
dans un recueil de la BP de Belgrade (N2 51) est datée de 1780. La quatriéme copie
du texte d'Epaktit, faite dans la deuxiéme moitié du XIX° siécle fait partie du fonds
d’Archives de 'Académie Yougoslave des sciences & Zagreb™.

Dani1vro III, PATRIARCHE (1390/1-1399)

Avec la mort de I'empereur Uro§ I+, en décembre 1371, séteint en Serbie la dynas-
tie némanide. Lémiettement de ce qui avait été lempire de Dusan, qui commence
bientét aprés sa mort (1355), et le danger ottoman devenu imminent, aprés la défaite
des dynastes serbes a la bataille de Marica (1371), firent apparaitre la nécessité im-
périeuse d'une plus grande cohérence de 'Etat et d'une autre source de légitimité,
celle des Némanides, intrinséque 4 I'Etat serbe durant plus de deux siécles, sétant
tarie. La cohésion de I'Etat, dont la reconstitution fut patiemment menée par le
prince Lazar®’, aurait pu étre retrouvée, dautant plus que ce grand prince avait
pour lui 'appui indispensable de 'Eglise, si les retombés de la bataille de Kosovo
(1389) navaient pas remis en cause l'acquis, que devaient préserver la veuve et le trés
jeune fils du prince Lazar, Stefan Lazarevi¢ (1389-1427). Pour consolider cet acquis,
limité pour lessentiel aux parties centrales et septentrionales de la Serbie, simpose
la nécessité d'une nouvelle légitimité dynastique, fondée traditionnellement sur la
sainteté, preuve du charisme du souverain ainsi que de la conformité de ses héritiers
a cet ordre de valeurs. Lazar Hrebeljanovi¢ suivait l'exemple des Némanides dans
ses relations avec I'Eglise : il avait obtenu la levée de 'anathéme de Constantinople
sur la hiérarchie serbe™, qui pesait, depuis Stefan-Dusan, sur les consciences du
fort influent monachisme et la hiérarchie serbe, pétries d'inspiration athonite pour
une grande part. Et de surcroit, Lazar, que les témoignages dépeignent comme un

5 Andonije Rafail, « Slovo o svetom knezu Lazaru od Andonija Rafaila » [Le Dit sur le saint
prince Lazar par Andonije Rafail], éd. Dj. Trifunovié, Zbornik istorije knjizevnosti odeljenja jezika
i knjizevnosti SANU, 10 (1976), p. 147-179.

6 Sur le prince Lazar, cf. Le prince Lazar - O knezu Lazaru (actes du symposium de Krusevac
1971), Belgrade 1975 ; R. Mihalj¢ié, Lazar Hrebeljanovic - istorija, kult, predanje (Lazar Hrebelja-
novic — histoire, culte, tradition), Belgrade 1984.

7 Confirmé au Concile d'Etat de Pe¢ en 1374-75 ; D. Bogdanovié, « Izmirenje srpske i vizantiske
Crkve » (La reconciliation entre les Eglises serbe et byzantine), in Le prince Lazar, p. 89-90.
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prince trés dévot, est mort en héros, ou plutdt en martyr, décapité sur lordre du
nouveau sultan Biyezid pour venger Murid, le sultan mort sur le champ de ba-
taille, au cours de 'affrontement extrémement meurtrier entre les deux armées. Le
caractére épique et sacré de Iévénement qui a laissé une empreinte profonde sur la
conscience collective tout au long des siécles, avait fortement marqué les contem-
porains en Serbie, mais aussi dans bien d'autres pays™® ; des textes laiques, mais
surtout ecclésiastiques, sont 1 pour en témoigner™.

Le patriarche de Serbie Danilo IIT (1390/1 - 1399/1440)'*, figure littéraire im-
portante, est un prélat denvergure i la téte de I'Eglise serbe en cette fin du XIV  siécle.
La pression ottomane est alors de plus en plus forte sur la Serbie. De naissance noble
— lui et son pére, le moine Dorotej, ont été les fondateurs du monastere de Drenca
en 1382 — il eut un réle primordial dans I'instauration du culte du prince Lazar. On
lui attribue plusieurs textes liturgiques antérieurs a ceux qu'il a élaborés pour les be-
soins du culte de martyre du prince. Ce sont les Vitae du type « prologue » de Saint
Sava et de Saint Siméon ainsi que l'acolouthie, avec prologue, du saint roi Milutin. Cet
office est consacré en méme temps au roi Dragutin, ce qui se référe 4 la conception du
culte jumelé, instauré par Teodosije pour Sava et Siméon. Lidée-force de ces textes
attribués a Danilo III est celle de la Sainte lignée, dont la sainteté découle de sa sainte
souche, les deux premiers saints de la lignée némanide, Siméon et Sava'', Clest une
notion de sainteté princiére qui se trouve a lorigine du culte du prince Lazar qui,
tout en nétant pas Nemanji¢ en ligne directe, sapparente spirituellement a la Sainte
Lignée, en particulier par sa sainteté. Le prince acquiert ainsi une légitimité « spiri-
tuelle », dans le prolongement de celle des Némanides'*.

Le patriarche Danilo III'* a de part sa qualité hiérarchique, ainsi que de sa
vocation littéraire, rempli un réle déterminant dans I'instauration du culte et de la

¢ Cf. M. Dini¢, « Dukin prevodilac o Boju na Kosovu » (Le traducteur de Ducas sur la bataille de
Kosovo), Mélanges G. Ostrogorsky II, ZRVT 8/2 (1964), p. 53-68 ; S. Cirkovi¢, « Dimitrije Kidon o
kosovskom boju » (Dimitrios Cydones sur la bataille de Kosovo), Zbornik Radova Vizantoloskog
Instituta (plus loin ZRVT) XIII (1971), p. 215 ; M. Pantié, « Le prince Lazar et la bataille de Kosovo
dans la littérature ancienne de Dubrovnik et de la Boka Kotorska », in Le prince Lazar, p. 337-408.
% Dj. Trifunovié, Srpski srednjovekovni spisi o knezu Lazaru i kosovskom boju (Les écrits médié-
vaux serbes sur prince Lazar et la bataille de Kosovo), Krugevac 1968.

1o Cf. M. Purkovi¢, Srpski patrijarsi srednjeg veka (Le patriarches serbes au Moyen Age), Diissel-
dorf 1976, p. 127-134.

“ F. Kimpfer, « Die Nemanjidenideologie und Knez Lazar », in Le prince Lazar, p. 161- 169 ;
Idem, « Der Kult des heiligen Serbischen Fiirsten Lazar », Siidost-Forschungen XXXI (1972), p.
81-139 ; Idem,« Pocetak kulta kneza Lazara » (Le début du culte de prince Lazar), in Le prince
Lazar, p. 265-269.

42 [storija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe) II (D. Bogdanovié), p. 129.

4 Cf. Iétude de base : Dj. Sp. Radojiti¢, « Izbor patrijarha Danila III i kanonizacija kneza La-
zara » (Lélection du patriarche Daniel I1I et la canonisation du prince Lazar), Glasnik SND XXI
(1940), p. 1-81.



Partie II. Saintete et royaute 169

canonisation du prince-martyr Lazar'**, Composés en 1391-1392, 4 loccasion de la
translation des reliques du prince Lazar depuis léglise de Pristina toute proche du
champ de bataille de Kosovo, jusqu sa fondation, le monastére de Ravanica, les
textes attribués 3 Danilo III ont en commun une interprétation christique et escha-
tologique de la mort du prince. Cest I'interprétation traditionnelle des martyrolo-
ges, victoire A travers le martyre, triomphe du « royaume céleste » sur le « royaume
terrestre », d'un choix spirituel par opposition a Iéphémeére monde matériel. Les
figures de style et les lieux communs sont également ceuxdu répertoire des mar-
tyrologes : la croix, les couronnes, le sacrifice de soi, l'amour du Christ, ainsi que
tout un choix de tropes-antonomases (agonistiques) issus de I'hymnographie litur-
gique consacrée 2 la gloire des martyrs paléochrétiens. Empreints d'une symbolique
universellement chrétienne, les textes de Danilo III doivent néanmoins étre situés
dans leur contexte historique. La structure du panégyrique du prince Lazar est d'un
dramatique particuliérement saisissant sur un mode évangélique. Le discours 4 la
mémoire du prince Lazar est davantage un texte hagiographique que panégyrique.
Ce sont les origines, la vie et surtout le martyre du prince sur le champ de bataille
qui y sont exposés. Mise 4 part une idée motrice universelle qui lui est propre, cette
relation dramatique fait d’ailleurs aussi penser aux « récits militaires » russes. Ce
récit fait ressortir tout particulierement I'idée de I'héroisme du martyr en tant que
témoignage (martyrion) de la foi en la résurrection du Christ, le triomphe de la vic-
time et loption pour la vie éternelle, pour le Royaume des cieux'*. Le prince Lazar
na pas d’hagiographie développée a I'instar des premiers némanides ; le texte rhé-
torique de Danilo IIT remplit singuliérement sa fonction hagiographique, édifiante
et apologétique dans le sens du martyrologe, concentré sur le martyre délibéré et

'+ Dimitrije Bogdanovi¢ définissait les textes du patriarche dans les termes suivants : « Quatre
textes littéraires écrits vraisemblablement par Danilo III ont été créés en fonction de cette cano-
nisation : Léloge , 'acolouthie, 'hagiographie du type prologue ou synaxaire et le discours 2 la mé-
moire du défunt » (povhsno slovo). Sur le terme Pohvala, voir Trifunovié, Azbuénik, p. 274-280.
145 Lhésychasme, qui avec son enseignement (J. Meyendorff, Introduction a létude de Grégoire
Palamas, Paris 1959) et ses pratiques, avait trouvé un large écho en Serbie, semble avoir exercé
une influence importante sur la théologie du cycle littéraire de Kosovo. Lesprit 4 la fois comba-
tif, militant pour la foi orthodoxe et mystique transparait dans la plupart de ces ceuvres. Clest
par les recueils de textes dorigine byzantine que la littérature polémique anti-latine et anti-
musulmane se répand en Serbie en cette fin du XIV et au début du XV siécle, transmettant
une idéologie de résistance face a l'envahisseur islamique, au nom des valeurs universelles de
la civilisation chrétienne orthodoxe. Sur les textes précurseurs de I'hésychasme du XIV'sie-
cle et I'hésychasme dans les manuscrits de Iécole de Resava (1392-1427), voir D. Bogdanovi¢,
« Pretece isthazma u srpskim zbornicima XIV veka », Cyrillomethodianum V (1981), p. 202-
207 ; A. Radovi¢, « Sinaiti i njihov znadaj u Zivotu Srbije XIV i XV veka » (Les Sinaites en
Serbie du XIV' et du XV siécle), in Manastir Ravanica - Spomenica o 3estoj stogodisnjici, p.
101-134. M. Lazié, « Isihazam resavskih rukopisa » (I'Hésychasme des manuscrits de Resava),
Arheografski prilozi 8 (1986), p. 63-105 ; Istorija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe) II
(D. Bogdanovi¢), p. 132 ; M. Kasanin, in Spisi o0 Kosovu, p. 9-10.
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librement consenti du saint prince*. Le synaxaire du martyre du prince Lazar fait
partie de lacolouthie vouée A son culte. Les quatre textes consacrés au prince Lazar
constituent un tout, et bouclent un cercle qui alimente de maniére scripturaire le
culte du saint prince. Plusieurs genres y sont représentés : l'acolouthie, [éloge, le dit
(discours) sur la vita, le synaxaire, mais aussi la lamentation, genre qui va étre de
plus en plus usité dans une époque de déclin et de grands bouleversements dans
I'Europe du Sud-Est et en Serbie'.

GriGORIJE CAMBLAK (DEBUT DU X V¢ s,)

148, Camblak appartient aux trois littératures slaves ortho-

Personnage hors-norme
doxes — bulgare, serbe'® et russe, — ainsi que, sans doute aussi, 4 la littérature sla-
vo-roumaine’®. Né vraisemblablement 2 Tirnovo™', d'une importante famille de no-
tables, peut-étre dorigine byzantine, qui aurait émigré de Byzance en Bulgarie vers
le milieu du XIV* siécle pour étre accueillie dans les milieux proches du tsar Jean
Alexandre, il part d'abord au Mont Athos puis, aprés 1393, pour Constantinople et

ensuite, pour la Moldavie. De 13, il arrive en Serbie pour étre nommé higouméne du

146 Bogdanovi¢, Istorija knjizevnosti, p. 191-196 ; Istorija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe)
II (D. Bogdanovi¢), p. 129-130 ; D. Stefanovi¢, « Stihire u ¢ast srpskih svetitelja u hilandars-
kim neumskim rukopisima » (Les hymnes aux saints serbes dans les manuscrits de neumes
de Chilandar), in Proucavanje srednjovekovnih juznoslovenskib rukopisa (Etudes des manuscrits
médiévaux sud-slaves), Belgrade 1995, p. 404, 416.

7 [storija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe) II (D. Bogdanovi¢), p. 130 ; D'autres textes,
importants, devraient étre pris en compte pour toute étude ultérieure, notamment tous ceux
qui concernent I'hésichasme en Serbie et la réception des Sinaites. On se réferra pour cela en
premier lieu 3 A. Radojevi¢, « Sinaiti i njihov znadaj u Zivotu Srbije XIV i XV veka » [Les
Sinaites en Serbie du XIVtau XV*sécle], in Manastir Ravanica, spomenica o Sestoj stogodisnjici
[Le Monastére de Ravanica, la commémoration du sixi¢me centenaire], p. 101-134. Puis a D.
Bogdanovi¢, « Neoplatonizam u isihasti¢koj knjiZevnosti kod Srba » (Le néoplatonisme dans la
littérature hésychaste chez les Serbes), in Studije iz srpske srednjevekovne knizevnosti, Belgrade,
1997, pp 301-308.

¢ E, Turdeanu, « Grégoire Camblak : faux arguments d’une biographie », RES XXII (1946),
p. 46-81 ; Radoji¢i¢, Tvorci i dela, p. 175-182 ; Idem, « O Grigoriju Camblaku », Glasnik SAN 1
(1949), p. 172-175 ; P. Rusev, « Ipuropuit Ilambnax - 601rapckuit, cepOCKmit, pyMbIHCKUIT 1
pyckuit mucaten’ », Actes du Premier Congreés International des Etudes Balkaniques et Sud-Est
Européennes VII, Sofia 1971, p. 323-337.

4 Sur I'ceuvre littéraire de Camblak en Serbie, cf. D. Petrovié, Knjizevni rad Gligorija Camblaka
u Srbiji (CEuvre de Grigorije Camblak en Serbie), Pristina 1991.

5o E, Turdeanu, La littérature bulgare du XIV' siecle et sa diffusion dans les pays roumains, Paris
1947, p. 149-155 ; P. Nasturel, « Une prétendue ceuvre de Grégoire Tzamblak : 'Le Martyre de
saint Jean le Nouveau' », in Actes du Premier Congrés International des Etudes Balkaniques et Sud-
Est Européennes V1I, Sofia 1971, p. 345-351.

1 Tirnovo (actuellement Veliko Tirnovo), capitale du deuxiéme empire bulgare depuis la fin du
XII's. jusquen 1393, date de son occupation par les Ottomans. Sur I'Ecole littéraire de Tirnovo,
voir E. Turdeanu, La littérature bulgare du XIV' siécle et sa diffusion dans les pays roumains, Paris
1947, p. 67sqq.
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monasteére de Visoki Decani. Apres la mort de son oncle, le métropolite Cyprien de
Moscou, il part en Russie pour devenir, en 1414, métropolite de Kiev.

Homme d'une érudition remarquable, cosmopolite dorigine bulgare', il
a contribué aux lettres ecclésiastiques avec le panégyrique du patriarche bulgare
Euthyme (1375-1393)"*, dans les pays roumains, avec le martyrologe de Saint Jean le
Nouveau de Belgrade (Cetatea Alba)™*, de méme quen Russie, avec le panégyrique
de son oncle Cyprien Camblak, métropolite de Moscou™. Ses ceuvres majeures,
écrites entre 1402 et 1406'7, font néanmoins partie des lettres issues d'un patrimoi-
ne scripturaire serbe. Ce sont, en premier lieu, 'hagiographie*® du Saint roi Stefan

Decanski, l'acolouthie™ qui lui est consacrée et, en 1404/5, ainsi que I‘épilogue a la

> Nasturel, « Une prétendue ceuvre... », p. 345 n.1; Bogdanovi¢, Istorija knjizevnosti, p. 202-208 ;
Istorija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe) II (D. Bogdanovi¢), p. 138-139.

% Dans la plus ancienne copie de la Vie de Stefan par Camblak (datée vers 1433, Recueil N2 99 des
Archives de Decani), lauteur est désigné comme ayant été higouméne du monastére de Decani,
cf. Petrovié, Knjizevni rad, cit., p. 71-89 n. 21.

5+ Dont il fut le disciple, cf. E. KaluZniacki, Werke des patriarchen von Bulgarien Euthymius (1375-
1393), Vienne 1901 (Variorum reprints, Londres 1971) ; Turdeanu, « Grégoire Camblak », p. 46-
81; Rusev, « Grigorie Camblak... », p. 332 ; Histoire du Christianisme VI (J. Kloczowski), p. 262 ;
M. L. Muli¢, « Jevtimije Trnovski i uloga njegove $kole u stvaranju stila pletenija sloves’ u srpskoj
i ruskoj knjiZzevnosti » (Euthyme de Tarnovo et son réle dans la création du style « brauderie des
mots » dans la littérature serbe et russe), Zbornik za slavistiku 3 (1972), p. 99-114.

55 Lattribution & Camblak de la Passion de Jean le Nouveau est contestée par Nasturel, « Une
prétendue ceuvre... », p. 345-351 n. 4. Les doute sur la paternité de Camblak sur cet ouvrage
(ainsi que sur la Vie de Stefan Decanski) ont été exprimés par E. P. Naumov ; P. Rusev, A. Davi-
dov, Grigorie Camblak v Rumunid i v starata rumﬂnska literatura, Sofia 1966, p. 57 n. 3 ; K. Mecev,
Sur la paternité de la deuxiéme « Vie d’Etienne Decanski », Byzantinobulgarica 2 (1966), p. 303-
304, doutes qui ne sont certes pas a prendre 4 la légére, mais non plus a accepter sans reserve, et
qui sont loin de faire l'unanimité parmi les spécialistes, cf. Actes du Premier Congrés... VII, dans
les Discussions, p. 353-358.

¢ Turdeanu, La littérature bulgare, p. 154-155.

57 Sur le séjour de Camblak en Serbie (vraisemblablement entre 1402 et 1406 ou 1409), et la
question de son origine (Tirnovo en Bulgarie, issu d'une famille de notables sans quon puis-
se déterminer son appartenance ethnique, grecque, bulgare, serbe) (selon V. Jagié, Historija
knjizevnosti naroda hrvatskoga i srpskoga, Zagreb 1867, p.189-190). Concernant son oncle Cyprien
Camblak (voir A. S. Otlov, Drevnai russkai literatura XI-XVI vv., Moscou-Leningtrad 1937, p.
244) ; quant A son origine supposé tzintzare (ou valaque) et 4 son séjour en Moldavie (P. Nastu-
rel, « Une prétendue ceuvre de Grégoire Tzamblak », p. 345-351; Turdeanu, La littérature bulgare,
p. 152-153). Dans la plus ancienne copie de la Vie de Stefan par Camblak (datée vers 1433, Recueil
Ne 99 des Archives de Decani), lauteur est désigné comme ayant été higouméne du monastére de
Decani, cf. D. Petrovié, Knjizevni rad Gligorija Camblaka u Srbiji, Pristina 1991, p. 71-89 n. 21.
s8], Safarik (éd. ), « Zitije Stefana Uroga IIT - od Grigorija Mniha » (Vie de Stefan Uros IIT par
Grégoire le moine), Glasnik DSS 11 (1859), p. 35-94. Cet ouvrage se singularise des autres écrits
du genre. La Vie de Stefan par Camblak a été I'hagiographie dynastique la plus lue apres la Vie
de Saint Sava par Teodosije, ce dont témoigne le grand nombre de copies conservées en Serbie et
dans les autres pays. Sur la tradition manuscrite et les éditions de la Vie de Stefan, voir Petrovi¢,
Knjizevni rad, Pp- 93-97, 179-180.

9 Le texte de loffice a été imprimé A Venise, en 1536/38, par BoZidar Vukovié¢ dans le Praznicki
minej (sur Bozidar Vukovi¢ de Podgorica, voir le recueil de travaux consacrés essentiellement a
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vie de Sainte Parascéve, concernant la translation de ses reliques, de Vidin (Bulga-
rie) A Belgrade (1398).

Vie de Stefan Decanski (1403/4)

Loeuvre principale de Camblak en Serbie est sans conteste la Vie de Stefan Decanski,
hagiographie dynastique la plus lue apreés la Vie de Saint Sava écrite par Teodosije
de Chilandar, ce dont témoigne le grand nombre de copies conservées en Serbie et
dans les autres pays. Rédigée en 1403/4, cette vita est une hagiographie tardive de
ce roi canonisé pres de soixante-dix ans plus tot. La portée théologique et littéraire
de cette hagiographie
centenaire de la sainteté princiére et royale. Cétait 'analogie cultuelle entre Stefan
Decanski et le prince Lazar, tous les deux canonisés comme martyrs, qui devait
aider a rétablir la continuité de la légitimité dynastique fortement liée a la Sainte
lignée Némanide. Leeuvre de Camblak'®, créée au début du siécle, appartient 3 une

' est particuliérement significative au sein d'une tradition bi-

nouvelle époque qui sera celle du déclin et de la disparition a terme de la civilisation
médiévale orthodoxe dans les Balkans. Elle marque en méme temps la fin d'une
époque de création d’historiographie sacrée’®, celle des hagiographies royales clas-
siques en Serbie médiévale.

Composée plus en fonction d'un culte local que d'un culte dynastique et
officiel, 'intérét de cette Vie vient de ce quéelle permet de suivre I‘évolution d'un im-

son travail d'imprimeur : Stamparska i knjizevna djelatnost Bozidara Vukovica Podgoricanina (Le
travail d'imprimeur et d‘crivain de BoZidar Vukovi¢ de Podgorica), Titograd 1986) ; éd. incom-
pléte avec trad. serbe : Srbljak 2, p. 305-349. Cet office avec ceux de Siméon-Nemanja, des arche-
véques Sava I** et Arsenije I°", ont été les premiers textes du Srbljak imprimés 4 Venise (en 1538).
Pour lattribution de l'office de Stefan Dedanski (de 1404/5) 3 Camblak : (« le nom de Camblak
figure sur tous les manuscrits que nous avons consultés »), corroborée par lanalyse interne du
texte de loffice ; pour les rapports textuels entre la Vie... et 'Office de Stefan ainsi que sur la Vie
synaxaire (abrégée), voir Petrovi¢, KnjiZevni rad, p. 73 n. 7, 183-187, 188-196, 197-204. Sur loffice
akatist du roi Stefan Decanski par Longin le Zographe (XVIes., manuscrit Rs 736 daté de 1537,
de la Bibliothéque Nationale de Belgrade), voir Biljana Jovanovi¢-Stipevi¢, « Sluzba akatistu
Stefana Decanskog Longina Zografa » (Office d’aacathiste de Stefan de Decani par Longin le
Zographe), Arheografski prilozi 12 (1990), p. 93-127 ; D. Robinson, « The Development of the
Serbian Liturgy in the 13th — 15th centuries », in Proucavanje srednjovekovnib juznoslovenskib
rukopisa (Etudes des manuscrits médiévaux sud-slaves), Belgrade 1995, p. 365-367.

6o Cf. Istorija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe) II (D. Bogdanovi¢), p. 139 ; Radojici¢,
Tvorci i dela, p. 180-182 ; Turdeanu, La littérature bulgare, p. 153-154 ; Rusev, « Grigoriu Cam-
blak... », p. 331. En dehors des textes sur Stefan Dec¢anski, Camblak est aussi 'auteur de de l'office
de Sainte Petka (Petrovié, Knjizevni rad, p. 197sq.).

“t Trad. serbe : Stare srpske biografije XV i XVII veka (Les biographies serbes anciennes des
XVe-XVII* siecles), III, Camblak, Konstantin, Pajsije (traduction L. Mirkovié, introduction
P. Popovi¢), Belgrade, 1936, p. 3-40.

' Sur la bibliographie des travaux relatifs 4 Camblak, voir Petrovié, Knjizevni rad Gligorija Cam-
blaka u Srbiji (Les travaux de Grégoire Camblak en Serbie), Pristina, 1991, p. 13-32

1% Sur la littérature hagiographique  Byzance, en Serbie et en Bulgarie, cf. Ibid., p. 98-133.
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portant culte royal dans des conditions particuliéres d'une époque bien différente
de celle qui fut marquée par le régne de la dynastie némanide.

Tres différente et parfois en contradiction avec la premiére vie de ce roi com-
posée par le continuateur anonyme de Danilo II, cette ceuvre hagiographique a
néanmoins une portée particuliérement significative. Par ailleurs, dans I'image que
Camblak donne de la Serbie du début du XIV* siécle, il sagit de voir davantage
un reflet de la période trouble ot vécut lauteur — celle de la guerre civile entre le
despote Stefan Lazarevié et les fréres Djuradj et Grgur Brankovi¢ - que la reconsti-
tution historique d'un temps déja lointain.

La Vie de Stefan Decanski tient une place 4 part dans la littérature serbe mé-
diévale, méme si elle s'inscrit dans la tradition némanide des hagiographies royales.
Tout en respectant les principales régles du genre, l'auteur y dépeint le portrait d'un
roi souffre-douleur et candide, torturé depuis son enfance jusqua sa mort par un
entourage mesquin, malveillant et envieux. Le destin de Stefan Uro$ IIT de Decani
prend ainsi une connotation tragique : il est écartelé entre son pére, sa femme et son
fils, entre un milieu vil et hypocrite, ainsi que du fait de ses voisins agressifs. Peu
de biographies royales dans la littérature d’hagiographie serbe ont atteint une telle
cohérence dans la pensée et la composition dramatique. Ce nlest pas le fait histori-
que qui compte le plus dans cette ceuvre majeure de Camblak, mais la nature hu-
maine du personnage central, son drame psychologique et existentiel. Clest ce qui
confére A cette ceuvre un cdté humanisant, expression de cet humanisme byzantin
qui cultive le portrait psychologique, avec toutes les contradictions humaines et
inhérentes au personnage.

Cette vita de Stefan Decanski met en relief des particularités significatives
par rapport 2 la tradition hagiographique royale avec laquelle elle semploie  re-
nouer une continuité quelque peu contradictoire. D’abord, du fait d'une attitude
inhabituelle dans la littérature dynastique némanide : 'intention manifeste de
l'auteur A contredire, méme si d'une maniére feutrée, les ceuvres antérieures de la
littérature officielle. Plus précisément, dans son ouvrage, Camblak contredit les
Vies des rois et archevéques serbes A propos des difficiles successions royales entre
Stefan et son pére Milutin, ainsi qu'avec son fils Dusan : il en fait état bien plus
explicitement, alors que l'auteur anonyme des Vies des rois... passe rapidement
sur ces événements embarrassants pour une hagiographie dynastique. Ce qui a
incité Camblak 4 adopter une approche plus critique et réaliste provient sans
doute des atermoiements qui avaient dt accompagner lavénement d'une nou-
velle dynastie et I'instauration du culte de martyr rendu au prince Lazar, un culte
qui acquiert des formes et des significations nouvelles et qui avait rapidement
acquis une ampleur considérable. Il semble sensiblement évident que la théolo-
gie politique de Camblak a tendance A insister sur l'aspect martyrologe de son
illustre héros royal, qui avait subi de lourdes épreuves, tant de la part de son pere,
que de celle de son fils (aveuglement, exode, parricide dont il fut victime), pour
concurrencer le culte de martyr du prince Lazar. Clest pour cette raison aussi
que la sainteté de Stefan Decdanski — accentuée d'avantage par l'enchainement des
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paralléles vétérotestamentaires, par la comparaison, d'abord avec Joseph et Job,
puis avec les autres patriarches bibliques — est exaltée plus que celle de ses ancé-
tres némanides, comme si cette sainteté de martyr devait, de surcroit, racheter les
fautes de ses descendants et successeurs.

D’autres particularités qui caractérisent cette vita de Stefan Decanski sont
tout autant significatives. Ainsi, contrairement a ses prédécesseurs, Camblak ne
cite pas le titre officiel de son héros ; il recourt au « psychologisme abstrait » qui
consiste 3 éviter les termes faisant partie du langage courant, afin d'aboutir 4 une
sorte dexpression intemporelle et & un haut degré de sublimation par rapportala
réalité historique et politique. D'autre part, A la différence du martyre du prince
Lazar (qui A un intérét plus général, militaire et collectif ), le martyre de Stefan
est celui d'un « souffre-passion » contemplatif, individuel, et non pas actif au sens
conventionnel. En outre, Camblak se singularise par I'absence d'excursus hymno-
graphiques et par une narration inhabituellement uniforme dans la structure de
son ouvrage.

Enfin, il convient de souligner une particularité supplémentaire de cette
vita : l'auteur achéve I'hagiographie de Stefan Decanski en relatant les miracles du
saint et termine par un éloge ot il invite 4 la célébration du culte de ce roi martyr.
Néanmoins, le fait est que les miracles sont trés rares dans I'hagio-biographie royale
serbe du XIII* si¢cle (mise A part la série de miracles post mortem de Siméon-Ne-
manja dans louvrage de Stefan le Premier Couronné). En fait, les miracula in vita
sont fort peu habituels dans I'hagiographie dynastique. Ceci est encore plus valable
pour les Vies des rois...., alors que Camblak raconte un nombre non négligeable
de miracles liés aux reliques de Stefan et 4 son culte a4 Decani. Si l'on retient l'avis
de A. Vauchez selon lequel le « processus de vulgarisation et d'intériorisation de
I'hagiographie au plus profond de la conscience, qui caractérise les derniers siécles
du Moyen Age », il faut remarquer que cette évolution des mentalités saccorderait
assez bien avec lesprit et la lettre de louvrage de Camblak.

Tout en sécartant sensiblement des sentiers battus de la littérature dynas-
tique, cette hagiographie royale confirme néanmoins lessentiel des fonds com-
muns théoriques, ainsi que les orientations idéologiques de la littérature officielle
en Serbie. Dailleurs, certains éléments de la poétique et de la théologie de Cam-
blak saccordent assez bien avec une hagiographie royale : ce sont surtout son style
grandiloquent et I'image sublimée de son héros, faite de componction, d’humilité,
de piété, dobéissance aux autorités ecclésiastiques et de dyarchie avec I’Eglise, ce
qui est justement la caractéristique du modele idéal pour un souverain némanide.
En fait, les vertus attribuées a Stefan Decanski sont celles d'un moine hésychaste
plutdt que celles d'un roi chrétien. Le cdté monacal, spirituel, hésychaste des ha-
gio-biographies serbes trouve ainsi paradoxalement une sorte dapogée tardive dans
louvrage de Camblak.

Ecrite 4 lorée d'un nouveau siécle et dans un esprit conservateur propre i
certains courants du monachisme hésychaste, issue, dautre part, de I'idéologie et
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de la tradition littéraire de la Sainte lignée, la Vie de Stefan Decanski est la derniére
grande vita royale faisant partie de I'hagiographie dynastique némanide'*.

Le Discours sur la translation des reliques de sainte Parescéve

Ce texte de Camblak se trouve souvent intégré dans les nombreuses copies des
ouvrages du patriarche de Bulgarie Euthyme sur sainte Parascéve, dont il repré-
sente un prolongement chronologique.

Le plus ancien ms est celui de Zographou au Mont Athos (cod. 103, IT t 6),
daté du milieu du X V* siécle, orthographe bulgare. Edition : I. Ivanov, Bbarapcku
crapuau 13 Makenonnasi, Sofia 1931, p. 433-436.

Le deuxi¢me ms, daté de 1483, dorthographe serbe, se trouve actuellement
dans le monastére de Ryla en Bulgarie. Premiére édition est celle de Kaluanjacki'®* ;
une deuxiéme est due a I. Ivanov'®,

Les autres copies sont du XVI* et du XVII* siécles.

La seule copie connue de ce texte de Camblak est celle du Ménée de féte de Bozidar
Vukovid®’,

MaARrko, £EVEQUE DE PEé

La Vie du patriarche Jefrem, anachoréte dorigine bulgare 2 la téte de 'Eglise ser-
be (1375-1379 et 1389-1392), est un ouvrage qui fait partie de ces hagio-biographies
des archevéques et patriarches qui font pendant aux hagio-biographies des rois et
autres souverains de Serbie. Marko (né en 1359/60 dans les environs de Pe¢), évé-
que de Pe¢ (1390/92-aprés 1411), fut le disciple de Jefrem pendant vingt-trois ans,
depuis son entrée dans la vie monacale jusqu’a la mort du patriarche, le 15 juin 1400.
Composé par cet auteur dont on connait plusieurs autres textes de moindre impor-
tance (dont l'acolouthie de Jefrem)'®, cette Vita sassimile au genre hagiographique

%+ P, Guran, « Slavonic Historical Writing in South-Estern Europe, 1200-1600 (Hagiography as
Historical Thought : the case of Serbia) », in Sarah Foot, C. F. Robinson, The Oxford History of
Historical Writing (400-1400), Oxford University Press, 2012, p. 330-341.

s B, Kaluzniacki, Zur dlteren Paraskevalitteratur der Griechen, Slaven und Rumdnen, Vienne,
1899, p. 432-436.

166 I. Ivanov, Blgarski starini iz Makedonid, Sofia 1931, p. 433-436.

7 Publié par Dj. Trifunovié, in Zbornik Vladimira Mosina, Belgrade 1975. D. Petrovi¢, Knjizevni
rad Gligorija Camblaka u Srbiji (Les travaux littéraires de Camblak en Serbie), Pristina 1991. ; B.
L. Bojovi¢, Lidéologie monarchique dans les hagio-graphies dynastiques du Moyen Age serbe, Roma
1995, p ; 192-194 ; G. Podskalsky, Theologichte Literatur des Mittelalters in Bulgarien und Serbien
865-1459, Munich 2000, p. 329-342 ; B. I. Bojovi¢, « Hagiographie et littérature sud-slave (XIIIe-
XVII*siécles) », Crkvene studije 5 (2008), p. 177-180.

8 Ed. Dj. Trifunovi, « Zitije svetog patrijarha Jefrema od episkopa Marka » (Vie du patriarche
Jefrem par lévéque Marko), Anali Filoloskog Fakulteta, 7 (1967), p. 67-74.

19 Lacolouthie de 'archevéque Nikodim, le Synaxaire de Gerasim et de Jefimija (ses parents qui
ont avec plusieurs de leurs enfants embrassé la vocation monacale), puis I'inscription de ktétor
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du synaxaire plutdt qua une Vita de type développé. Clest en fait une Vie-synaxaire
élargie et en partie versifiée qui a une fonction liturgique et qui s'insére dans l'office
des matines aprés la sixiéme ode du canon. On suppose cependant que cette Vie
fut composée initialement en prose avant d’avoir été versifiée pour étre incluse dans
l'acolouthie du saint patriarche”’. Dépouillée de citations savantes, relativement ri-
che en informations biographiques et historiques, cest un texte fort abondant au
sujet de lexpérience spirituelle du saint, composé avec une grande maitrise et un
sens poussé de léquilibre entre la forme et le contenu. La narration est concise,
claire, sans digressions alourdissantes et fort cohérente””", Jefrem y est décrit comme
un grand prélat, non pas en tant que gestionnaire des affaires de 'Eglise, mais avant
tout comme un saint homme, un hésychaste, un ascéte et un guide spirituel accom-
pli. A la différence du Continuateur anonyme de Danilo II et d'autres auteurs de la
fin du XIV® et de la premiére moitié du X V¢ siécle, qui saccordent dans la condam-
nation inconditionnelle de I'ceuvre du tsar Stefan Dusan, Marko patle néanmoins
du schisme entre I’Eglise de Constantinople et celle de Serbie (1354-1375) en termes
neutres et posés. Ecrivant onze ans aprés la bataille de Kosovo, [évéque patle de
la bataille mémorable en termes moins exaltés que la plupart des autres textes de
Iépoque, sans sécarter cependant de l'interprétation communément admise pour
comprendre cet événement lourd de conséquences avec une appréciation causale
fort caractéristique de Iépoque. Le mauvais tournant historique suite 2 la bataille
du Kosovo est la conséquence de « nos péchés », alors que l'issue se trouve dans le
repentir et lexpiation, dont le martyre du prince Lazar est un exemple édifiant.

La Vie du patriarche Jefrem est conservée dans deux ms :

1) Le plus ancien est inclus dans un ménée de féte (février-mars), daté de 1380-1390,
qui était conservé dans le Patriarcat de Peé (évacué du Kosovo en 1995 avec les
autres archives, bibliothéques et pi¢ces de musée). Ce ménée, dit de Danilée (Pe¢
14), renferme un ajout rédigé au début du XV* siécle, comprenant la vie et 'office du
patriarche Jefrem. Trés proches dans le temps de leur rédaction originelle, ce sont
les plus anciennes copies connues de ces textes.

2) La deuxiéme copie est beaucoup plus récente puisqulelle est datée de 1525
(Srbxak Narodne biblioteke Srbije, Rs 18). En dehors de la vie qui tient lieu de sy-
naxaire accompagnant loffice du patriarche Jefrem, sont inclus dans ce volume les
offices de Sava I, Siméon-Nemanja, des archevéques Arsenije, Jevstatije et Niko-
dim, ainsi que les vies synaxaires de Sava, Siméon et Arsenije. Lédition d'aprés cette

pour léglise de Saint Georges, cf. D. Bogdanovi¢, Sest pisaca XIV veka (Six auteurs du XIV
siécle), Belgrade, 1986, p. 163-210.

7° Bogdanovi¢, Sest pisaca XIV veka, cit., p. 45-46.

7 M. Kasanin, Srpska knjizevnost u srednjem veku (La littérature serbe au Moyen Age), Belgrade,
1975, p- 324, 326.
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copie est due & Djordje Trifunovi¢ (Anali 7, 1967, p. 67-74), et a servi  son tour a la
traduction de Bogdanovié.

Loffice du patriarche Jefrem

On en connait trois copies, la plus ancienne étant datée de 1411-1425 (SANU,
Ne 25), incluse avec les offices de Sava et Siméon par Teodosije dans le ménée de
féte (février-aofit) ; dans le ménée de Danilée, avec la vie (début X V* siécle).

Loffice de larchevéque Nikodim

existe en deux copies. La plus ancienne (dernier quart du XV siécle, Pe¢ 78), ainsi
qu'une copie plus récente qui avait fait lobjet de publications dans le Srbljak, de
méme que de la traduction.

Le synaxaire de Gerasim et de Jefimija

était inclus en annexe dans le ménée de mai, juin et aotit (Pe¢, N2 50) copié en 1399.
D’apres le colophon, ce ms, perdu depuis, aurait dii étre un autographe de Marko.



Le monastére de Resava (Manasija), XV* siécle



LES FASTES D'UNE FIN D'EPOQUE

PRINCE ET DESPOTE STEFAN LAZAREVIC (1389-1427)

Stefan Lazarevi¢ fut sans aucun doute 'un des plus remarquables personnages
sur le trone de Serbie au Moyen Age. Fils du prince Lazare (11389), le martyr de
Kosovo, et de la princesse Milica (+1405, moniale Eugénie depuis 1395), tous deux
canonisés plus tard par I'Eglise de Serbie, Stefan monta sur le trone de Serbie 4 un
ige trés jeune — il navait pas plus de 12 ans'”,

Apres le désastre de Kosovo, qui vit la mort de son pére, mais aussi du sultan
Murad I%, sa mére dut assurer la régence jusquen 1395 au nom de son jeune fils,
alors que sa sceur Olivera dut étre donnée en mariage au nouveau sultan Bayezid I
Lavance ottomane avait franchi une étape importante avec la conquéte de I'impor-
tant fort serbe de Golubac sur le Danube et menagait désormais non seulement les
Balkans, mais également I'Europe Centrale'”. Bientdt (en 1398), le jeune prince dut
déjouer les intrigues fomentées contre lui 4 la cour du sultan, devenu son suzerain,
s’y rendre avec sa mére et regagner les faveurs de son beau-frére. Avec son détache-
ment de cuirassiers serbes, Stefan devait se distinguer a la bataille d’Angora (juin
1402) en tentant A plusieurs reprises dempécher la capture de Bayezid qui sobsti-
nait 4 ne pas quitter le champ de la bataille perdue. Lors de son retour en Serbie
via Constantinople il y fut couronné despote par lempereur Jean VII Paléologue.

72 Jovanka Kalié, 1994, pp. 57-59.

73 Clest en 1393 que la capitale Bulgare Tirnovo fut prise par les Ottomans, le tsar Si§man exé-
cuté, I'un de ses fils se convertit A I'islam, l'autre se réfugia en Hongrie, alors que le patriarche
bulgare Euthyme fut déposé de ses fonctions et emprisonné, en 1398 Bayezid entreprend une
campagne de guerre en Bosnie. Le désastre de la Croisade 4 Nicopolis en 1396 avait parachevé
cette avancée ottomane, commencée a Marica en 1371 et 2 Kosovo en 1389.

7+ Confirmé en 1410 par Manuel II Paléologue, ce titre (le plus haut 4 Byzance aprés celui de
basileus), offrait au despote Stefan l'occasion d'utiliser dans ses actes le titre de samodrzac (auto-
crator), & partir de 1405 (Kali¢ 1994, p. 74).
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Clest lors de ce séjour dans la cité impériale qu'il épousa Helléne, fille du seigneur
de Méthyléne (Lesbos), Franchesco IT Gatiluzzi.

Alors que la vie du despote fut décrite en détail par son biographe Constan-
tin de Kostenec”, on connait fort peu de détails de sa vie privée et encore moins
sur ce mariage et son issue. On sait que la vie du couple ne fut pas couronnée d'une
descendance, mais on ignore quelle fut la fin du mariage, décés ou divorce. Le si-
lence du biographe du despote en cette matiére, si prolixe par ailleurs, semble bien
indiquer un échec, sous forme de séparation ou autre, probablement relativement
peu de temps aprés le mariage. Ce qui expliquerait le silence complet des autres
sources sur les conséquences de ce mariage princier.

Le fait est que le despote ne se remaria point, alors que nombre de rois et
princes étaient connus par leurs mariages multiples, le droit canon orthodoxe tolé-
rant jusqu trois mariages.

Chevalier hors pair, polyglotte et homme de lettres, amateur des arts et
commanditaire d'ceuvres littéraires et artistiques, prince et législateur énergique
et persévérant, diplomate et cosmopolite, cest lui qui fit de Belgrade la capitale
de la Serbie, et cest lui aussi qui fut I'instigateur de la plus importante expansion
de lexploitation miniére et des échanges commerciaux entre la Serbie et les cités
marchandes italiennes notamment ; enfin son régne assura 2 la Serbie l'ultime répit
avant la conquéte ottomane au milieu du XV siécle. Premier chevalier de lordre

7%, il fut aussi 'un des tout premiers

du Dragon fondé en 1408 par le roi de Hongrie
pairs du royaume”’. Avec ses chevaliers aguerris dans les guerres en Asie et en Eu-
rope, il remportait les concours de somptueux tournois organisés par la cour de
Hongrie, comme celui du printemps 1412. Il fut 4 la fois le dernier prince du Moyen
Age et, dune certaine maniére, le premier prince de la Renaissance dont [émer-
gence devait étre stoppée dans les Balkans par la conquéte ottomane.

Son biographe le décrit comme un prince autoritaire mais juste, particuli¢-
rement pointilleux sur le cérémonial et [ordre de préséance, entouré d'une aura a la
fois aulique et chevaleresque, mais aussi mystique, car il fait la comparaison de sa
gestion administrative avec la hiérarchie du royaume de Dieu. Un silence révéren-
cieux était de mise 4 sa cour, musique et éclats de voix proscrits, alors quaucun de
ses grands seigneurs nétait autorisé i le regarder dans les yeux. Avec une exporta-
tion de métaux précieux en constante progression, corollaire d'une expansion des

75 Editions : Jagi¢ éd. 1875, pp. 244-328 ; nouvelle édition de I'ceuvre de Constantin de Kostenec :
Kuev-Petkov éd. 1985, pp. 361-429 ; Braun éd. 1956.

7 Fin 1403-début 1404, cest-a-dire dés la mort de son gendre et suzerain Bayezid (mort en
captivité en 1403), le despote Stefan devient allié et vassal du roi de Hongrie Sigismund (en
1411 empereur du Saint Empire germanique), en contrepartie il obtint Belgrade et la région de
la Maéva. En 1406 Stefan fait savoir & Venise qu'il nest plus vassal ottoman et qu'il est prét a
prendre les armes contre le sultan (Kali¢ 1994, pp. 65-67).

77 Une lettre, datée du début 1404, du roi Sigismund (depuis 1411 empereur du Saint Empire
Romano-Germanique), adressée au duc de Bourgogne Philippe, fait état d'une vassalité établie
avec le despote de Serbie, lequel aurait dores et déja entrepris des actions de guerre contre les
Ottomans, (Kali¢ 1994, p. 67).
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importations de marchandises de luxe, le despote disposait de grandes richesses et
lopulence de sa cour n'avait pas grand-chose a envier a d'autres cours princiéres et
royales de cette époque de léveil des sens et des esprits.

Homme de lettres et commanditaire avisé de traductions savantes et autre
copies de manuscrits”, sa biographie représente le premier ouvrage sécularisé fai-
sant suite a la longue série des hagio-biographies princiéres et royales de 1époque
antérieure. Ayant été lobjet d'un culte de saint local depuis le XVI° siécle, Stefan
Lazarevi¢ fut canonisé par I'Eglise orthodoxe serbe en 19277,

Auteur de textes législatifs et littéraires

En prince législateur et auteur de textes littéraires, il est  lorigine des actes nor-
matifs dont on lui attribue la rédaction. La plupart de ses chartes (six sur neuf)
comprennent des préambules particulierement élaborés, qui selon la tradition di-
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plomatique serbe™, contiennent des éléments autobiographiques, théologiques et
historiques.
e plus important de ses actes normatifs reste néanmoins la Loi des mines,
Le pl tant d t tifs rest la Loi d
recueil de lois régulant la condition sociale et le travail des mineurs en Serbie de
cette époque™.
n termes de textes plus proprement littéraires que les spécialistes lui attri-
Ent de textes plus prop t lite que les spécialistes lui att
uent avec plus ou moins de pertinence, il sagit tout d'abord de Iépitaphe de la stele
buent 1 d t | t tout d'abord de Iépitaphe de la stel
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de Kosovo™, qui aurait été érigée vraisemblablement en 1404 sur les lieux mémes
de la bataille. Ayant pour sujet la bravoure et la mort héroique du prince Lazar son
pere A la téte de ses chevaliers tombés dans la bataille mémorable contre le conqué-
rant ottoman lors de la bataille de Kosovo (15 juin 1389), cest I'un des plus anciens

textes littéraires et en vers d'une facture laique héritage de la Serbie médiévale. Clest

78 Nonobstant toutes les destructions qui ont notamment touché les Archives et les bibliothe-
ques avec leurs collections de manuscrits, on connait aujourd’hui 18 recueils de manuscrits faits
a l'instigation du despote, cf. Trifunovi¢ éd. 1979, pp. 80-87, 177-191, 222-237.

79 Mirkovié 1927, pp. 161-177 ; Pavlovic 1965, pp. 131-133 ; Bojovi¢ 1995, pp. 659sq.

% Solovjev 1938, p. 178 ; Trifunovi¢ éd. 1979, pp. 103-108.

® Découverte dans les années 1950 avec une partie du Statut de Novo Brdo (1412), avec son
préambule et son prologue autobiographiques, la Loi des mines est un code minier qui a eu un
role important au XV* siécle et plus tard dans I'expansion de Iexploitation miniére dans les Balk-
ans, y compris 3 [époque ottomane : Radoj¢i¢ éd. 1962, pp. 35-57 ; aussi Djurdjev 1974, pp. 41-63 ;
Djurdjev éd. 1976, pp. 113-131 ; Markovi¢ éd. 1985, pp. 1-56, résumé francais, pp. 57-58.

® Commémorant la grande bataille de 15 juin 1389, Iépitaphe de la stéle de Kosovo est conservé
dans un manuscrit daté entre 1573 et 1588. Ecrit manifestement au début du XV*siécle, la plupart
des spécialistes attribuent ce texte au despote Stefan : Stojanovi¢ 1905, ITI, pp. 44-45, N2 494 ;
Jerkovi¢ 1976, pp. 139-146 ; Trifunovi¢ éd. 1979, pp. 195-198 ; Radoji¢i¢ 1953-1954, pp. 124-142 ;
Radojici¢ 1963-a, pp. 202-204 ; pour les travaux littéraires du despote Stefan Lazarevié, voir
Bogdanovi¢ éd. 1979, pp. 121-137 ; Trifunovi¢ éd. 1979, pp. 145-146, 158-160 ; Bojovi¢ 1995, pp.
190-191, 603, 643.
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en effet pour la premiére fois que dans un texte littéraire en Serbie, le ton laudatif
céde la place au pathos héroique d'une facture chevaleresque.

Ceci est certainement bien moins le cas pour les Pleurs sur le prince Lazar,
dont seuls les quatre premiers vers sont conservés™, Cest un texte plus laudatif
qu’héroique, mais dont lattribution 4 Stefan Lazarevié est moins pertinente que
pour lépitaphe de Kosovo.

Le Dit damour®* est sensiblement le texte poétique le plus intéressant, mais
aussi le plus intriguant parmi tous ceux quon attribue au prince-poéte. Adressé a
un proche dont le nom nlest pas conservé, empreint d'une exaltation 2 la fois amou-
reuse et mystique, d'une esthétique lyrique, ce poéme est d'une sémantique se pré-
tant aux interprétations non dépourvues d'équivoques.

Le « Dit d'amour » / Slovo ljubve (1409)

Rédigé vraisemblablement en 1409, 4 Belgrade, le Dit damour, fut découvert dans
un manuscrit que la datation situait dans la premiére moitié du XV* siécle. Djura
Danic¢ié, premier éditeur de ce texte, était convaincu qu'il sagissait d'un autographe
du despote Stefan, qui aurait été écrit 3 Belgrade au début du siécle. Ce manuscrit
a aussi été victime de l'incendie de la Bibliothéque Nationale de Belgrade lors du
bombardement nazi du 7 avril 1941. Létude paléographique a néanmoins permis de
situer la datation du manuscrit dans le deuxiéme quart du XV* siécle.

En 1978 Djordje Trifunovic¢ a découvert une deuxi¢me copie du texte de des-
pote Stefan, inclus dans un recueil de textes conservé dans le Musée du Patriar-
cat de Belgrade et qui avait appartenu jadis au monastére de Krusedol (fondation
pieuse et mausolée des derniers despotes de Serbie, érigé entre 1513 et 1516).

Le Dit damour de Stefan Lazarevic est le premier texte dédié a 'amour dans
la littérature serbe du Moyen Age. Méme si bien d'autres textes issus du patrimoine
scripturaire slavo-byzantin présentent des passages plus ou moins élaborés sur
lamour, celui du despote Stefan est le seul A lui étre entierement dédié. Cest la
notion damour hérité de la transmission vivante de la spiritualité orthodoxe, et non
pas seulement sa transmission littéraire, qui est 4 lorigine de ce texte. La concision
et la simplicité dexpression ont permis au despote d’accorder sa sensibilité esthé-
tique avec les lois du genre épistolaire. Clest donc une esthétique ayant pour abou-
tissement une expression spiritualisée de lexpérience du monde et des rapports

humains qui ressort des vers de ce prince'™.

' Dans un recueil liturgique manuscrit grec du monastére de la Transfiguration aux Météores
(datation entre troisiéme quart du XV siécle et 1521), voir Trifunovi¢ éd. 1979, pp. 47, 61, 198-202.
Le premier 4 avoir fait une bréve description de ce manuscrit (Veis 1967, p. 196), l'avait cependant
daté du XVIIIE siecle.

8+ Novakovi¢ éd. 1877, pp. 7-14 ; Radoji¢i¢ 1963-a, pp. 198-200 ; Radoji¢i¢ 1963-b ; Bogdanovi¢
1969, pp. 93-102 ; Bogdanovi¢ 1980, pp. 200-201.

% B. Bojovi¢, « Le discours damour de despote Stefan Lazarevié » - poésie spirituelle ou amour pla-
tonique ? », in Corrispondenza damorosi sensi. Lomoerotismo nella litteratura Medievale, Edizioni
dell'Orso, Génes 2006, p. 285-296 (avec une traduction en francais) ; Sp. Radoji¢ié, « Knjizevna
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Le contenu structurel de louvrage peut étre distingué comme suit : aprés une
partie introductive, les sections 2-3 sexpriment sur ce quest /Amour, les sections 4
4 6 sur les faits damour, alors que les 7-10 véhiculent une sorte de message damour.
Cette structure tripartite est réalisée dans lesprit de la rhétorique médiévale.

Le contenu sémantique est plus discutable, la notion de I'union (cvpgVw)
ou réunion des deux étres est néanmoins un topoi de la littérature slavo-byzantine
médiévale. Clest ainsi que dans une lettre type serbe de cette époque, il est question
de « ime aimée », qui ne doit en aucun cas « te séparer de mon amour tant que
nous serons parmi les vivants, mais ayons toujours l'unité de pensée et d'ime... »
Lunion des 4mes (ou des esprits) dans le Royaume de Dieu est une autre grille de
lecture de ce texte. Dans ce cas il rejoindrait I'instigation exprimée dans I'Epitaphe
du Kosovo, ou les chevaliers pro patria mori — par lamour — « communient 2 la
Gloire d'en haut ».

Le nom de celui & qui le texte avait été adressé nayant pas été conservé, il
sagirait donc d'une sorte de modéle auquel il suffisait d’ajouter un destinataire. On
a spéculé sur celui & qui Iépitre du despote pouvait se rapporter. Clest le propre frére
cadet du despote qui serait le destinataire de ce texte épistolaire. Les rapports diffi-
ciles et conflictuels entre les deux jeunes princes ont alimenté ces spéculations, car
rien na pu confirmer ces allégations. Le despote ayant rallié le prince Moussa dés
1409, alors que son frére Vuk sallia au sultan Soliman lors de la bataille de Kosmo-
dion (le 15 juin 1410), cest la guerre civile entre les héritiers de Bayezid I qui fournit
l'arriére-plan et le contexte politique de ce conflit dynastique en Serbie.

Méme si lon ne sait que peu de chose sur sa vie privée, il y a tout lieu de croi-
re que le despote vivait en solitaire. On ne lui connait aucune liaison ou projet de
mariage, hormis celui avec Héléne Gatilusi. Mais si le contenu méme du texte cité
exclut une adresse du sexe opposé, il permet en revanche délargir le cercle d'inté-
ressés potentiels aux deux neveux en plus du frére du despote : Djuradj Brankovi¢,
I'héritier du trdne, et Lazar Brankovid.

Le Dit damour (Slovo ljubve)

1. Stefan le despote ;
Au plus doux et au plus aimé ;
De mon ceeur indissociable ;

stremljenja despota Stefana Lazareviéa », in Idem, Tvorci i dela stare srpske knjizevnosti, Tito-
grad 1963, p. 198-200 ; Idem, « Postanak 'Slova ljubve’ despota Stefana Lazarevica » (La création
du « Discours damour » de despote Stefan Lazarevi¢), Knjizevne novine, 8 février 1963 ; D.
Bogdanovi¢, « O ‘Slovu ljubve’ despota Stefana Lazareviéa », Pravoslavna misao 12 (1969), p. 93-
102 ; Idem, Istorija stare srpske knjizevnosti (Histoire de lancienne littérature serbe), Belgrade
1980, p. 200-201 ; Dj. Daniti¢, « Sta e pisao visokij Stefan » (Lécrit de Stefan laltier), Glasnik
Drustva srbske slovesnosti XI (1859), p. 166 ; S. Novakovi¢, Primeri knjizevnosti i jezika staroga
i srpskoslovenskoga (Les exemples de littérature et de langue ancienne et serbo-slave), Belgra-
de 1904, p. 576-578 Dj. Trifunovi¢, Despot Stefan Lazarevic Knjizevni radovi (Despote Stefan
Lazarevié - ceuvres littéraires), Belgrade, 1979, p. 155-156, 173-174 ; A. Veselinovié, Drzava srpskib
despota (LEtat des despotes de Serbie), Belgrade 2006.
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Amplement — et doublement désiré ;
De Mon empire sincérement ;
(dire le nom) ;
Salutation aimable dans le Seigneur ;
Avec abondance de gratifications ;
De la part de notre mansuétude.
2. Eté et printemps furent créés par le Seigneur ;
Ainsi que le poete le dit ;
Avec moult de leurs merveilles —
Aux oiseaux leur vol rapide et plein de gaité ;
Et cime des monts ;
Etendue des foréts ;
Largesse des champs ;
Et légéreté des airs ;
Son de ces voix enchanteresses ;
De grice terrestre embellie ;
Des fleurs bien-odorantes et luxuriantes ;
Ainsi que la nature humaine elle-méme ;
Renouvellement et épanouissement ;
Qui pourrait lexprimer de maniére adéquate.
3. Mais tout cela ;
Ainsi que d'autres prodiges divins ;
Dont la raison clairvoyante elle-méme ;
Ne peut saisir [étendue ;
LAmour surpasse ;
Ce qui nlest que justesse ;
Car Amour est le nom de Dieu ;
Ainsi que Jean fils du Tonnerre l'a dit.

4. Aucune place au mensonge dans 'Amour ;
Car Cain, étranger a lamour, dit 3 Abel :
« Allons aux champs ».
5. Coulant deau claire et quelque peu tranchant ;
T’Amour a l'ceuvre ;
Toute vertu surpasse ;
6. Joliment David lexprima :
« Pareil au chréme sur la téte, dit-il ;
Qui descend sur la barbe d'Aron ;
Semblable 4 la rosée de 'Hermon ;
Qui sépanche sur les Monts du Sion ».
7.Jeunes hommes et vierges ;
Aptes a lamour ;
Aimez d'amour ;
Mais franchement et sans appréhension ;
Afin de ne pas entacher votre jeunesse ;
De par laquelle notre nature (humaine) ;
S'associe 4 la Divinité ;
Afin que le Divin ne sinsurge :
« Nattristez point — dit 'Apétre ;
I'Esprit Saint Divin ;

Par lequel vous étes scellés dans le baptéme ».
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8. Nous fumes ensemble ;
Proches 'un de l'autre ;
De corps ou desprit ;
Fussent montagnes ou rivieres ;
Qui nous éloignérent.
David ne dit-il pas :
« Monts de Gelvulon ;
Que la pluie ni la rosée vous exécrent ;
Car Saiil et Jonathan vous ne préservites ».
Oh l'innocence de David ;
Entendez rois, entendez ;
Pleures-tu Saoul, le sauvé ?
Car je trouvais David — dit Dieu ;
Homme cher 42 mon cceur.
9. Que les vents se confrontent aux riviéres ;
Pour les assécher ;
Ainsi qu'il en fut de la mer pour Moise ;
Ainsi qu'il en fut des juges pour Jésus ;
Jourdain en fit pour 'Arche de 'Alliance.
10. Afin que de nouveau nous nous réunimes ;
Nous rencontrant ;
Une fois de plus nous unissant damour ;
En Christ méme notre Seigneur ;
Augquel toute gloire avec le Pere ;
Et Esprit Saint ;
Aux siécles des siécles,
Amen."®

CoNSTANTIN DE KOSTENEC, DIT LE PHILOSOPHE

Constantin de Kostenec est le représentant le plus important de la littérature sa-
vante en Serbie au XV* siecle. D'origine bulgare’, de méme que Camblak, il est né
vers 1380, probablement dans le village de Kostenec, du district de Pazardzik, en
Bulgarie. II avait fait ses études auprés d’Andronic, disciple du patriarche bulgare
Euthyme, au monastére de Backovo. Clest sans doute pour se mettre a labri, au
cours de la guerre civile pour la succession ottomane du début du siécle, qu'il vint
en Serbie entre 1410 et 1413, pour y étre fort bien accueilli par le despote de Serbie,
de méme que bien dautres émigrés de [époque. Homme trés erudit et cultivé, aux
talents multiples, Constantin fut employé en conséquence par son nouveau protec-
teur, grand protecteur des arts et des lettres en prince éclairé a 'aube d'une nouvelle
époque. Il fut envoyé en mission diplomatique auprés de Tamerlan, des sultans
Miisi et Mehmed, voyagea en Terre Sainte. A Belgrade, il fut le « maitre » d'ceuvre,

% Stefan Lazarevi¢, Le Dit damour, Dj. Trifunovié, Despot Stefan Lazarevi¢ - Knjizevni radovi
(Despote Stefan Lazarevié - ceuvres littéraires), Belgrade 1979, p. 155-156.

7 11 est & noter cependant quon lui attribue au moins trois ou quatre nationalités différentes
(dont grecque, valaque, serbe, bulgare).
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responsable de lenseignement dans ce qui fut sans doute la premiére école supé-
rieure de cette ville importante nouvellement acquise par le despote Stefan. Apres
la mort du despote, il trouva un nouveau protecteur enla personne du césar Ugljesa
(seigneur de la région de Vranje). Il vécut jusqu’a peu aprés 1439™,

Traité des lettres (Skazanie o pismeneh)

Auteur d'un volumineux traité de philologie en quarante chapitres écrit a Belgrade
entre 1423 et 1426, Constantin semploya a faire valoir la nécessité de régulariser
et dépurer lorthographe et la grammaire dans un esprit puriste et conservateur,
guidé par le retour aux normes orthographiques cyrillo-méthodiennes tradition-
nelles™. Parlant de l'origine de la langue littéraire slave, créée grice aux efforts des
fréres érudits et missionnaires de Thessalonique, il fait une nette distinction entre
le bulgare, le serbe et le russe, précisant que ce dernier avait eu leur préférence dans
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leur entreprise didactique et culturelle. Son orientation philologique est inspirée
du classicisme linguistique en vogue 4 Byzance, qui avait trouvé son application en
Bulgarie sous I'instigation du patriarche Euthyme. Parlant de I'importance d'une or-
thographe correcte et de la nécessité de la révision des livres d'Eglise, critiquant « le
manque de souci pour les saintes écritures » en Serbie (ch. 3), Constantin affirme
que ce savoir-faire nexiste quen « région de Tarnovo » (capitale de Bulgarie), ce qui
indique bien lorigine et lorientation de son esprit de réforme linguistique. Cette
volonté de réforme dépuration grammaticale et orthographique nest que le point
culminant d'un travail denvergure considérable, en vogue dés la deuxiéme moitié
du XIV® siecle, portant sur la révision des textes et des traductions ecclésiastiques,
dans un souci de pureté dogmatique et de prévention contre les dévoiements issus
des enseignements hérétiques. Un nombre considérable de nouvelles traductions
dceuvres de différents genres avait été fait A cette époque-la. Polyglotte, connaissant
le turc, I'hébreu et surtout le grec (ainsi que le roumain et le russe), Constantin

8 E. Turdeanu, La littérature bulgare, p. 155-159. Une partie de I'importante bibliographie sur
Constantin le Philosophe se trouve chez : Kaanin, Srpska knjizevnost, p. 394-395 ; Istorija srps-
kog naroda (Histoire du peuple serbe) II (D. Bogdanovi¢), p. 331 ; Gordana Jovanovi¢, « Despot
Stefan Lazarevié i Resavska $kola » (Despote Stefan Lazarevié et 'Ecole de Resava), in Resavska
skola..., p.73-76.

% On avait longtemps attribué la version abrégée de ce traité 3 Constantin, avant que les recherches
récentes nattribuent ce travail 3 un éléve de Constantin qui aurait vécu dans la deuxiéme moitié
du XV'siecle, cf. K. Kuev et G. Petkov, Cobpanu couunenus na Koncmanmun Kocmeneuxu ;
Mscnedsane u mexcm (CEuvres réunies de Constantin de Kostenec : étude et textes), Sofia 1985,
p. 250-253. Cette version a bénéficié d'une édition partielle : V. Jagi¢, « Knuea Koncmanmuna
Dunocopa u epammamura o nucomerexv » (Le livre de Constantin le Philosophe sur les let-
tres), Pacyscoenus 104cHOCIABAHCKOU U PYCCKOLL CIMAPUHDL 0 YePKOBHO-CNIABIHCKOMD A3b1Kb,
t. I, St. Pétersbourg, 1885-1895. S. Novakovié, Primeri knjizevnosti i jezika staroga i srpsko-slovens-
koga (Extraits de littérature et de langue ancienne serbo-slave), Belgradergo43,

9 Cette considération de Constantin indique qu'il avait di se servir de sources qui nous sont
inconnues, cf. K. Kuev et G. Petkov, Co0panu couunenus, cit., p. 73sq.
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avait traduit un commentaire du Cantique des cantiques et adapté un écrit géo-
graphique de topographie des Lieux Saints™
tin, Crazanute uzasnicno 6 nucmenexs (Traité des lettres), eut néanmoins peu
dleffet sur la réforme normative de lécriture qui, sous le nom décole (scriptorium)
de Resava, allait produire un grand nombre de rédactions considérées pendant des
siécles comme étant les meilleures références. Cest du point de vue de la littérature

et de 'histoire des mentalités que cette ceuvre ambitieuse est particuliérement in-

. Le traité philologique de Constan-

téressante : on y trouve un témoignage des mentalités et des concepts moraux de
Iépoque, critique et sensiblement empreint d'un certain réalisme, écrit dans le but
d'inciter A une large activité de réforme de I'enseignement et de lécriture™.

En dissertant sur l'origine de la langue liturgique et littéraire slave (le slavon),
il est intéressant de noter que Constantin donne une nette préférence au russe au
détriment du bulgare et serbe. Il évoque notamment le fait que : lorsque les proto-
maitres slaves (Constantin et Methode) voulurent traduire les livres saints en lan-
gue slave, il est évident qu'ils ne pouvaient pas le faire en bulgare « méme si certains
disent que ce fut fait en cette langue ». Car « comment pourrait-on exprimer les
subtilités helléniques, ou syriaques, ou hébraiques, en une langue si épaisse (rude),
de méme qu'ils ne pouvaient pas le faire par la voix (la langue) haute et étroite »,
apparemment sous-entendu serbe. Cest pourquoi ils choisirent « la plus subtile et
la plus belle langue russe, 4 laquelle fut adjointe laide du bulgare, du serbe », et di-
verses autres langues slaves. En parlant de lceuvre de Constantin (Cyrille), il dit que
ce dernier « avait sélectionné des hommes instruits venant de toutes les tribus et
connaissant les lettres grecques et la langue slave », cest pourquoi, explique-t-il, les
lettres slaves ne sont désignées ni comme bulgares, ni comme serbes, mais comme
slaves « car appartenant 4 toutes ces tribus, mais aux Russes en premier lieu ».

Contrairement 4 lopinion de Jagi¢ et de Dani¢ié, qui lui attribuaient une
datation respectivement du XV* et du XVI siécle, il a été établi 4 l'aide des études
de filigranes, de paléographie et dornements décoratifs, que le seul ms du Traité des
lettres nest pas antérieur aux années quarante du XVII® siécle. Ledit ms, désigné
aussi comme ms « de Karlovac », est actuellement conservé dans la Bibliotheque
du Patriarcat de Belgrade.

La traduction du commentaire du Cantique des cantiques par Théodoret de
Cyr (Ve siécle) attribuée a Constantin, est contenue dans un recueil (probablement

' Commentaire dit & Théodoret de Cyr (V¢ s.) : Dj. Trifunovié, « Tumadenje « Pesme nad
pesmama » od Teodorita Kirskog u prevodu Konstantina Filosofa » (Exégése du « Chant des
chants » de Théodoret de Cyr traduit par Constantin le Philosophe), Zbornik za slavistiku 2
(1971), p. 86-105.

9> Clest une sorte de « proskynitarion », guide de voyage pour les pélerins, cf. Trifunovié,
Azbucnik, p. 296-300.

93 Istorija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe) II (D. Bogdanovi¢), p. 331-332 ; Olga
Nedeljkovi¢, « Pravopis « resavske Skole » i Konstantin Filosof », in Stara knjizevnost, Belgrade
1972, p. 484-492 ; P. Ivi¢, « Sustina i smisao Resavske $kole » (Lessence et le sens de I'Ecole de
Resava), in Resavska skola i despot Stefan Lazarevié, Despotovac 1994, p. 65-67.
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du XVT siécle), conservé dans le monastére de Nikolje, prés de Bijelo Polje en
Serbie. Cependant, cette copie ne refléte pas entiérement les principes énoncés par
Constantin sur lorthographe®+.

Une deuxiéme traduction « Smotrenie Vaseljene » avait longtemps été at-
tribuée 3 Constantin comme son écrit original. Il sest avéré qu'il sagit en réalité
d'un des nombreux proskinitaria byzantins, avec de nombreuses descriptions des
lieux saints, ainsi que de pays lointains et inconnus. Lattribution 4 Constantin,
méme en tant que traducteur, a été contestée derniérement™,

Biograpbie du despote Stefan Lazarevi¢

Clest a I'instigation du patriarche Nikon et des magnats de la cour, sous le régne du
despote Djuradj Brankovié, que Constantin écrivit, entre 1433 et 1439, son ceuvre
principale : I'hagio-biographie du despote Stefan Lazarevi¢*®, Au premier abord,
cette ceuvre biographique se rapproche, plus quaucune autre dans la littérature mé-
diévale serbe, de la méthode d'une biographie historiographique. Cet ouvrage de
Constantin de Kostenec se rapproche davantage d'un Nicéphore Grégoras que des
chroniqueurs byzantins. La culture hellénique et I'ceuvre de Plutarque ont exercé
une influence notoire dans cette oeuvre Constantin'’, auteur de la derniére grande
biographie princiére serbe.

La Vie du despote Stefan Lazarevi¢ (1389-1427) par Constantin de Koste-

9%, est sans doute I'une des créations les plus remarquables dans la longue suc-

nec
cession des hagio-biographies des souverains serbes. Par sa narration descriptive,

4 Dj. Trifunovié, « Tumacenje « Pesme nad pesmama » od Teodorita Kirskog u prevodu Kons-
tantina Filosofa » (Lexegése du « Cantique des cantiques » de Théodoret de Cyr traduit par
Constantin le Philosophe), Zbornik za slavistiku 2 (1971), p. 86-88.

5 Clest une sorte de « proskynitarion », guide de voyage pour les pélerins, cf. Trifunovié,
Azbucnik srpskib srednjevekovnib knjizevnib pojmova (Lexique littéraire du Moyen Age serbe),
Belgrade 1974/90, p. 175.

90 Ed. : V. Jagi¢, « Konstantin Filosof i njegov Zivot Stefana Lazarevi¢a despota srpskog »
(Constantin le Philosophe et sa Vie de Stefan Lazarevié, despote serbe), Glasnik SUD, 42 (1875),
p. 223-328 ; G. Svanne, Koncanmun Kocmeneuxu u ezo 6uoepaguja cepbckozo decnoma
Cmegpana Jlazapesuua (Constantin de Kostenec et sa biographie du despote serbe Stefan
Lazarevi¢), Cmapobuneapcka numepamypa, 4 (1978), p. 21-38 ; nouvelle édition de I'ceuvre
de Constantin de Kostenec : K. Kuev - G. Petkov, Cobpanu couunenus na Koncmanmumn
Kocmeneuxu (CEuvres réunies de Constantin de Kostenec), Sofia, 1985, 574 pp.

197 « Cette biographie représente [...] la meilleure réalisation littéraire des Slaves méridionaux,
au Moyen Age, tant par son contenu que par sa forme », et « une source historique de toute pre-
miére importance, non seulement pour [histoire serbe, mais aussi pour étude des événements
[...] dans la péninsule des Balkans pendant [époque en question », selon I. Dujéev, « Rapports
littéraires entre les Byzantins, les Bulgares et les Serbes aux XIV*et XV¢siécles », in L'Ecole de la
Morava et son temps, Belgrade, 1972, p. 97 ; voir aussi, Idem, « Les rapports hagiographiques entre
Byzance et les Slaves », in Medievo bizantino-slavo, cit., vol. 3, p. 267-279.

198V, Jagi¢ (éd.), « Konstantin Filosof i njegov Zivot Stefana Lazarevi¢a despota srpskog », cit.,
p. 223-328 ; G. Svanne, Koncmanmun Kocmeneuxuu, cit., p. 21-38 ; nouvelle édition de I'ceu-
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ses références classiques, par sa reconstitution historique particulierement précise
et compétente, cest davantage une chronique du régne de son héros quune ha-
gio-biographie traditionnelle. La volonté expresse de placer le despote Stefan dans
une perspective de continuité de la sainteté dynastique, ainsi que la volonté i peine
moins clairement affichée de servir d'argument pour une canonisation éventuelle
de son prince, ont un cdté qui peut paraitre paradoxal par rapport a ses modifica-
tions en mati¢re d'approche litcéraire. Ecrite moins de quarante années aprés celle
du roi Stefan Decanski, la Vie du despote Stefan se trouve a bien des égards aux
antipodes de louvrage de Camblak. Les schémas hagiographiques cédent la place
A un portrait assez fidéle et singuliérement réaliste par rapport aux images plus au
moins hiératiques de rois saints. Clest le portrait d'un prince éclairé, pragmatique et
vertueux d'une maniére plus chevaleresque que monacale.

Ces transformations considérables dans la narration d'une biographie offi-
cielle portent lempreinte de lesprit du temps et des bouleversements profonds qui
se font jour dans la société serbe de la premiére moitié du XV siécle. La période
des troubles 4 la fin du XIV* siécle, celle qui a précédé le régne du despote et mar-
qué ses débuts, était en effet une époque de transition. Les troubles de succession
dynastique, la déliquescence d'un pouvoir central menacé par les puissances voi-
sines, un climat d'insécurité croissante et le début de la conquéte ottomane, une
urbanisation rapide et le pouvoir de I'argent relayant progressivement la mainmise
du monopole foncier, auront finalement raison de lépoque némanide, empreinte de
la symphonie des deux pouvoirs, au détriment du réle privilégié de 'Eglise durant
Iépoque antérieure™.

Incluant des changements fort significatifs, cette évolution ne devait cepen-
dant pas se confirmer par la suite, et la biographie du despote Stefan Lazarevi¢
reste une exception dans la littérature dynastique et officielle. LEtat serbe navait
plus que quelques dizaines d’années de plus en plus difficiles a traverser avant détre
submergé par la conquéte ottomane en 1459. Le dernier souverain important du
XV siécle, le despote Djuradj Brankovié (1427-1456), na pas eu droit 4 la moindre
biographie, officielle, laique ou ecclésiastique. Les faits essentiels de I'histoire serbe
allaient étre relatés, depuis la fin du XIV siecle, par les Annales et les Généalogies
des souverains.

Cette biographie du despote Stefan existe en deux versions : une version
bréve et la version intégrale. Cette biographie est conservée dans les copies du XV
au XVII siécle. Lédition de Jagi¢ est faite d'aprés la copie de XVI-XVII* siecle (Bi-
bliothéque universitaire d'Odessa), faisant partie d'un recueil manuscrit que I‘évé-
que du Monténégro Petar Petrovi¢ avait donné en cadeau au philologue polonais

vre de Constantin de Kostenec : K. Kuev - G. Petkov, Co6panu couunenust na Koncmanmun
Kocmeneuxu, Sofia, 1985.

9 ]I est intéressant de rappeler 4 ce propos que la crise de I'Eglise serbe coincide dans le temps
avec ce qui fut la plus grande crise de la papauté au Moyen Age, 4 la fin du XIV* et au début du
X Ve siecle.



190 B.I. Bojovi¢, Eglise orthodoxe serbe. Histoire — spiritualité — modernité

Andaej Kuharski a loccasion de la visite de ce dernier a Cetinje. Dans l'introduc-
tion de son édition Jagi¢ fait état de l'orthographe serbe de ce ms (p. 226).
Cet ouvrage a été traduit en serbe moderne par Lazar Mirkovi¢ en 1936>*°.

Nikon LE HifRoSOLYMITAIN (MILIEU XV s.)

Nikon, dit le Hiérosolymitain, fait partie de ces écrivains du Moyen Age serbe sur
lesquels peu d'informations nous sont parvenues, tels que Domentijan et Teodosije,
des auteurs de tout premier ordre du XIII* siécle. En 1441 Nikon était hiéromoine
et prieur de léglise Saint Georges sur la petite ile de Gorica (Brezavica, Beska)*,
au sud-ouest du lac de Skutari**
son séjour en Palestine, au Sinai et en Egypte du temps de Grégoire IV, patriarche
de Jérusalem (1398-1412)*. A cette époque il aurait été le starac’ (gérwn), guide
spirituel du monasteére serbe des Saints Archanges 4 Jérusalem®*,

Un volumineux recueil, le IIlecrnodvHesw qui doit son titre & 'Hexaéméron

de Saint Basile le Grand**, suivi d'un choix de textes essentiellement patristiques,

. Nikon doit son surnom de Hiérosolymitain a

2 S, Hafner, Studien zur altserbischen Dynastischen Historiographie (Siidosteuropiische At-
beiten 3), Munich 1964, p. 44sq.

2o Le toponyme Beska est un dérivé du mot latin basilica, cf. C. Jirecek, Die Romanen in den Stid-
ten Dalmatiens wdhrend des Mittelalters I (1901), p. 51 ; dans une description du sanqaq de Skadar
de 1614, faite par Marian Bolica, 'ile est désignée sous le nom de « Bescagoritza », cf. S. Ljubi¢,
« Marijana Bolice Kotoranina opis Sandzakata Skadarskog od godine 1614 » (La déscription du
sangaq de Skadar par Marin Bolica de Kotor, de 1614), Starine JAZU XII (1880), p. 176 ; Olga
Zirojevi¢, Crkve i manastiri na podrudju pecke patrijarsije do 1683 godine (Eglises et monastéres
sous la juridiction du patriarcat de Pe¢ jusqueen 1683), Belgrade 1984, p. 58.

22 3, Skrivanié, Imenik geografskih naziva srednjovekovne Zete, Titograd 1959, p. 35, avec carte 1 :
500 000.

>3 Sur Nikon le Hiérosolymitain, voir Dj. Sp. Radoji¢i¢, « Drei Byzantiner, alt-serbische
Schriftsteller des 15 Jahrhunderts », in Akten des XI. Internationalen Byzantinisten Kongresses
1958, Munich 1960, p. 505-507.

2o+ E, Miklosich, Monumenta serbica spectantia bistoriam Serbiae, Bosnae, Ragusii, Vienne 1858,
p. 133-135, 415-417, 425, 463-464 ; Dj. Sp. Radojici¢, « Izbor patrijarha Danila III i kanonizacija
kneza Lazara », Glasnik SND XXI (1940), p. 63 ; Dj. Trifunovié, « Dve poslanice Jelene Balsi¢
i Nikonova "Povest o jerusalimskim crkvama i pustinjskim mestima’ » (Deux épitres d’'Héléne
Balsi¢ et lécrit de Nikon sur les églises de Jérusalem et les lieux du dessert), Knjizevna istorija
V/18 (1972), p. 296. Sur ce monastére serbe de Jérusalem, fondation du roi Milutin (1282-1321),
voir N. Duéi¢, « Srpski kraljevski manastir u Jerusalimu » (Le monastére royal serbe de Jérusa-
lem), Godisnjica NC 9 (1887), p. 235-242 ; V. Nedoma&ki, « Manastir arhandjela Mihaila i Gavrila
u Jerusalimu » (Le monastére d’Archanges Michel et Gabriel 4 Jérusalem), Zbornik za Likovne
Umetnosti (plus loin LUMS) 16 (1980), p. 25-70.

225 Lhexaéméron (commentaire de la Genése) est un genre littéraire trés répandu en Serbie. Les
plus connus sont ceux de Basile de Césarée, Jean Chrysostome, Philon d’Alexandrie, de Jean
I'Exarque (cf. N. Dj. Jankovié, Astronomija u starim srpskim rukopisima (Lastronomie dans les
manuscrits serbes du Moyen Age), Belgrade 1989, p. 29-34 ; R. Aitzetmiiller, Das Hexaemeron
des Exarchen Jobannes I-VII, Graz 1958-1975 ; M. D. Grmek, Les sciences dans les manuscrits
slaves orientaux du Moyen Age, Paris 1959, p. 12 ; Idem, « La science chez les Slaves du Moyen
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avait été composé, dans les années 1439-1440 (6948), par celui qui avait I'habitude
de signer par Nikon le Hiérosolymitain. Placé aprés la formule de circonstance
(« gloire & Dieu... », etc.) la date et la signature de Nikon, semblable i celle du
, indiquent explicitement l'identité de l'auteur : En l'an 1440.
Lhumble Nikon le Hiérosolymitain>”. A Iépoque ou il rédigeait le Recueil de Go-
rica (1441/42), Nikon était le confesseur d'Héléne Bal§ié**, fille du prince Lazar
(11389), épouse de Djuradj I, maitre de la Zéta (1385-11403), puis (1411) de Sandalj
Hranié (+1435), grand duc de Hum (Herzégovine). Il est vraisemblable que Nikan-
dar le Hiérosolymitain, témoin qui, le 25 novembre 1442 4 Goréani, avait rédigé le
testament d'Héléne Balsi¢ : « par la main de mon pére spirituel Nikandar le Hié-
rosolymitain »** nest autre que Nikon. Il aurait simplement revétu, entre le 31 aoiit
1441 et le 25 novembre 1442, « le grand habit »*°, ce qui implique le changement
de prénom monacal pour un autre, commencant par la méme lettre, comme cétait

206

Recueil de Gorica

211

habituellement le cas".

Les deux recueils du milieu du X V- siécle, le Sestodnev et celui de Gorica,
méme partiellement et tout A fait insuffisamment étudiés, révélent en Nikon un
homme cultivé, érudit et d'une orientation orthodoxe traditionnelle, hésychaste et
ascétique. Lérudition de Nikon est véritablement encyclopédique pour Iépoque :
il s'intéresse de preés aussi bien aux choses de ce monde, géographie, mesures, etc.,
qu'aux exercices spirituels et aux canons monastiques.

Age », in Histoire générale des sciences t. I, sous la dir. de René Taton, Paris 1966, p. 559), Geor-
ges de Pisidie (traduit en slavon-serbe en 1385), Siméon Logothéte, Siméon Magistros, etc. Sur
les hexaémérons au Moyen Age serbe, voir D. Dragojlovi¢, « Heksaemeroni u srednjovekovnoj
srpskoj knjizevnosti » (Les héxaemeron dans la littérature médiévale serbe), Knjizevna istorija
VIII/30 (1975), p. 165-181.

2°¢ Sur le Recueil de Gorica, voir D. Bogdanovié, in ICG 11/2, p. 372-380 ; en particulier, p. 373
(signature de Nikon) ; B. Bojovi¢, L'idéologie monarchique..., cit., p. 209-240.

27 1j. Stojanovié, Stari srpski zapisi i natpisi (Anciennes notes et inscriptions serbes) I, Belgrade
1902 (réimpression, 1982), p. 88 ; Dj. Sp. Radoji¢i¢, « Izbor patrijarha Danila IIT i kanonizacija
kneza Lazara » (Election du patriarche Danilo ITT et la canonisation du prince Lazar), Glasnik
SND XXI (1940), p. 63-64 n. 47.

28 JCG II/2 (D. Bogdanovi¢), p. 372-373.

229 « Testamento de Dona Jella de V. Sandagli », copie du chancelier serbe Niksa Zvijezdi¢ dans
la collection : Testamenta Notariae, 1437-1445 fol. 151, des Archives d'Etat de Raguse ; éditions :
M. Pucié, Spomenici sr bski II, Belgrade 1858, p. 121 ; Miklosich, Monumenta serbica, p. 415-
417 ; Lj. Stojanovié, Stare srpske povelje i pisma 1/1, Belgrade - Sr.Karlovci 1929, p. 394-397 ;
St. Stanojevié, « Studije o srpskoj diplomatici » (Etudes de diplomarique serbe), Glas SKA 123
(1928), p. 508-509.

> Cf. Radojici¢, « Izbor patrijarha Danila IIT », p. 63.

> Sur le changement de prénom lors de Ientrée en religion ou lors de Iadoption du grand sché-
me dans la Serbie médiévale, notamment pour les rois, princes et membres de leurs familles :
Rad. M. Gruji¢, « Promena imena pri monadenju kod srednjevekovnih Srba » (Changement de
nom lors de l'accession au monachisme chez les Serbes au Moyen Age), Glasnik SND XI (1932),
p. 239-240.
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Le texte de Nikon : « Récit sur les églises de Jérusalem et les lieux du dé-
sert » se distingue par un style particuliérement vivant, imagé et tout  fait person-
nel. « Clest un lyrisme trés élaboré et pensé, chargé d'impulsions avec des allusions
subtiles. Un texte difficile & suivre dans la mesure ot sa compréhension requiert
une excellente connaissance de I'histoire et de la géographie bibliques. Cest aussi
un texte poétique cohérent et de haut niveau, ot chaque information d'un récit
de voyage acquiert la forme d'une figure de style et le rythme d'une prose rhétori-
que »*2,

Dans sa réponse a Iépitre d’'Héléne, « Nikon atteint les sommets de l'art
dans le style rhétorique des « Pletenije sloves », construisant 4 l'aide de notions
concrétes, l'image abstraite d'un créateur candide désirant, « au moyen du sein spi-
rituel, déverser le plus pur lait de lenseignement évangélique »*>.

Clest ainsi que la derniére Vie de Siméon-Nemanja fut composée en 1441/2,
par ce moine érudit, Nikon le Hiérsolomytain*, qui écrivait pour le compte de la
princesse Héléne Balsi¢, fille du prince Lazar. Clest une compilation de Stefan le
Premier Couronné et de Teodosije pour lessentiel, mais composée dans un esprit
nouveau par rapport a ces prototypes — celui de la différenciation de I'hagiogra-
phique et de I'historique. Cest ainsi que cette Vie de Nemanja est presque entiére-
ment dépouillée de ses parties historiques au profit d'une syntheése hagiographique,
composée d'un portrait hiératique, particuliérement sublimé, du fondateur de la
dynastie némanide.

Un autre texte, court mais d'une considérable profondeur théologique, La
profession de foi de Nikon™®, mérite détre retenu parmi les écrits fondamentaux de
la période.

DimiTrRE KANTAKUZIN (CANTACUZENE) (DEUXIEME MOITIE DU XV° 8.)

Deux autres écrivains importants de cette époque crépusculaire sont originaires de
Novo Brdo, Vladislav Gramatik et Dimitrije Cantacuzéne (1435-fin X V),

»2 Istorija Crne Gore, (plus loin ICG) II/2 (D. Bogdanovié), p. 377-378.

25 Cf. Trifunovié, « Dve poslanice Jelene Balsi¢ » (Deux épitres d'Héléne Balsi¢), p. 29.

>+ Etude, édition critique du texte et traduction francaise : B. Bojovi¢, Lidéologie monarchique
dans les hagio-biographies dynastiques du Moyen Age serbe, Rome, 1995, p. 209-300.

5 « Ispovedanje vere u Svetu Trojicu » [la confession de la foi en la Sainte Trinité], nouvelle
traduction, Vidoslov Ne13, 2001, p 4.

¢ Cf. G. Danéev, Vladislav Gramatik - knizovnik i pisatel, Sofia 1969 ; Dj. Sp. Radoji¢i¢, « Un By-
zantin, écrivain serbe : Démétrios Cantacuzéne », Byzantion XXIX-XXX (1959-1960), p. 77-87
(= Mélanges Ciro Gianelli) ; Dj. Trifunovi¢, Dimitrije Kantakuzin, Belgrade 1963. Sur le Recueil de
Vladislav Gramatik, voir V. Mogin, Cirilski rukopisi Jugoslavenske akademije, Zagreb 1955, p. 61-67.
Sur le plus ancien manuscrit du Recueil de Vladislav Gramatik (entre le 21 novembre 1455 et le
11 novembre 1456), intitulé : Brajucnas guakp nuca kaurel ot HoBora Bpepa (Vladislav le
scribe, écrit ce livre depuis Novo Brdo), voir B. Rajkov, « CoopuuxbsT Ha Bragucnas Ipamaruk
0T 1456 T. » (Recueil de Vladislav Gramatik de 1456), Paleobulgarica — Cmapo-6vneapucmuxa
XV (1991), p. 39-49 ; R. Petrovi¢, « Kriptonim Vladislava Gramatika u Novoj Pavlici » (Cryp-
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La Vie, accompagnée d'un éloge (v. 1340), de saint Jean de Ryla (1 946), est
l'un des plus importants écrits hagiographiques composés par le patriarche Euthy-
me*”, Faisant suite aux versions et remaniements plus anciens, le théme hagiogra-
phique de saint Jean de Ryla connaitra d’autres additions et compilations, comme
I'Eloge (v. 1469), de saint Jean de Ryla par Démétrios Cantacuzéne®, puis la Vie de
saint Jean de Ryla, version remaniée avec le récit de la translation de ses reliques (en
1469), par Vladislav le Grammairien (l'autographe de 1479).

Vie de saint Jean de Ryla (v. 875/80-945)

Lhagiographie du saint patron et protecteur de la Bulgarie, a connu de nombreuses
versions et remaniements. La plus aboutie est sans doute celle composée par le
patriarche Euthyme®°. Aprés avoir raconté la vie du saint, Euthyme semploie a dé-
crire les miracles de ses reliques qui ont été transférées de Ryla 2 Sofia a [époque du
tsar Pierre (927-968), puis de Sofia 3 Esztergom en 1183, pour étre ramenées 4 Sofia
en 1187 et finalement 4 Turnovo aprés 1195, Cette Vita se termine par une priére au
saint invoquant son intercession pour obtenir la miséricorde divine.

La rédaction amplifiée par Vladislav le Grammairien
sion du dernier transfert des reliques, de Tumrnovo 4 Ryla en 1469. LEpilogue
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a été faite a locca-

tonyme de Vladislav Gramatik dans la Nova Pavlica), Bastina 3 (1992), p. 167-181. Sur les écrits
de Dimitrije Cantacuzéne et de Vladislav Gramatik, voir le recueil de leurs textes en traduction
serbe moderne avec introduction, commentaires et histoire des textes, Jasmina Grkovi¢-Major,
Spisi Dimitrija Kantakuzina i Vladislava Gramatika (Les écrits de Dimitrije Kantakuzen et de
Vladislav Gramatik), in Stara srpska knjiZzevnost u 24 knjige, vol. 14, Belgrade 1993.

>7 Ivanov, Bulgarski starini, cit., p. 370-383 ; Idem, « Zitija na sv. Ivana Rilski, s uvodni belezki »
(Vies de st. Jean de Ryla, avec les notes d'introduction), extrait de Godiinik (Université de Sofia),
t.32/13 (1936), 108 pages ; I. Dujcev, « Euthyme de Tirnovo », DHGE 16/90, (1964), p. 75-77.

8 J, Ivanov, « Zitija na sv. Ivana Rilski, s uvodni belezki », Godisnik (Université de Sofia), t. 32/13
(1936), p. 86-102 ; Dj. Sp. Radojiéic’, « Un Byzantin, écrivain serbe : Démétrios Cantacuzéne »,
Byzantion 29/30 (1960), p. 77-87 ; Dj. Trifunovié, Dimitrije Kantakuzin, Belgrade, 1963 ; I. Dujcev,
« Démétrios Cantacuzéne, écrivain byzantino-slave du XV¢siécle », in Medievo bizantino-slavo
cit.,, vol. ITL, p. 311-321.

9 Edition du texte vieux-slave : S. Novakovi¢, « Prilozi », p. 265-303 ; KaluZniacki, Werke, cit.,
p. 405-431 ; voir aussi P. Nikov, « Vladislav Gramatik. Prenasjane mostite na sv. Ivana Rilski ot
Turnovo v Rilskija monastir » (Vladislav Gramatik. Translation des reliques de st. Jean de Ryla
de Tuprnovo au monastére de Ryla), dans Bulgarska istoriceska biblioteka 1/2 (1928), p. 156-187 ;
et surtout Borjana Hristova, Opis na Rukopisite, p. 64-109, 165-177.

220 Cette version de la Vie de st. Jean de Ryla a été identifiée dans sept manuscrits, cf. Turdeanu,
La littérature bulgare, cit., p. 75 ; éd. Kaluzniacki, Werke, cit., p. 5-26.

> Tessentiel de l'ceuvre de traducteur, de compilateur et dauteur de Vladislav est regroupé dans
ses 4 volumineux recueils (rédigés en 1456, 1469, 1473 et 1479), comprenant plus de 4300 pa-
ges manuscrites avec quelques 250 textes en tout (Jasmina Grkovié-Major, dans Spisi Dimitrija
Kantakuzina i Vladislava Gramatika (Les textes de Démetrios Cantacuzéne et de Vladislav Gra-
matik), Belgrade, 1993, p. 23sqq. ; Borjana Hristova, Opis na Rukopisite na Vladislav Gramatik,
Veliko Turnovo, 1996). De tous les écrits de cet érudit du XV¢siécle, la seule ceuvre originale est
justement celle consacrée A st. Jean de Ryla, connue aussi sous le nom de « Récit de Ryla ». Par la
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que ce lettré, le diacre Vladislav le Grammairien, composa en 'honneur de cette
ultime translation des reliques fait également partie d'une autre rédaction de la Vita
du saint, incluse dans un volumineux recueil de textes (Sbornik), connu dans une
version datée de 1479, ainsi que dans celle du Panégyrique de Mardarije de 1483,
LEpilogue de Vladislav est une relation de la translation rapportée par un contem-
porain, qui avait pu étre un témoin oculaire de ces solennités. Ce texte présente un
caractére autonome de notes, ou de récit, d'un voyage®>. Parlant de la restauration
du monastére de Ryla par le césar Hrelja, l'auteur recourt a quelques références
historiques, y compris sur les batailles de la Marica (1371) et de Kosovo (1389), puis
de la chute de Turnovo (1393**)>*%. Lécrit de Vladislav est donc connu dans les diffé-
rentes rédactions de la Vita du saint, mais également sous forme de texte autonome,
dont des copies sont connues en Moldavie et en Russie*”.

thématique de cet écrit Vladislav le Grammairien appartient 2 la littérature bulgare, ce qui nest
aucunement en contradiction avec son origine serbe (né 3 Novo Brdo au Kosovo, vers 1425, il
passa la plus grande partie de sa vie dans le monastére de Matej¢a dans les monts de Crna Gora
de Skoplje). Dans le Sbornik de 1473, Vladislav le Grammairien dit avoir fait sa « traduction
depuis le manuscrit grec en langue serbe », cf. L. Bozilov, Stara Bulgarska literatura 3. Istoriceski
stinenija, Sofia, 1983, p. 113.

> Edition : KaluZniacki, Werke, p. 405-431 ; B. St. Angelov, « Stari slavjanski tekstove. Nova
redakcija na povesta za Ivan Rilski » (Les textes slaves anciens. Une nouvelle rédaction de la Vie
de Jean de Ryla), dans Izvestija na Instituta za Bulgarska literatura 9 (1960), p. 247-255. Sur les
deux versions de cet écrit et la question de leur attribution, voir Jasmina Grkovi¢-Major, art. cit.,
p. 23-27 (avec bibliographie).

>3 Cf. ]. Ivanov, Staroblgarski raskazi, Sofia, 1935, p. 72 ; sur la « Rilska povest na Vladislav Grama-
tik za prenesneto na mostite na sv. Ivan Rilski ot Turnovo v Rila », autographe de 1479 ; copie de
Mardarie Rilski (1483) ; copie du XVII's., du monastére de Zograf, cf. Borjana Hristova, Opis
na Rukopisite, p. 89, 165-177.

24 . Bozilov, Stara Bulgarska literatura cit., vol. I, p. 92-93.

s Borjana Hristova, op. cit., p. 11sqq., 110-119.



APRES L'ETAT — L'ETHNARCHIE

VIES BREVES ET OFFICES DES SAINTS DESPOTES BRANKOVIC

es nouveaux foyers de rédaction de textes hagiographiques dans la Hongrie

méridionale, o1 la population serbe ne cessait daugmenter au cours du XV
siécle, et ol une partie de la noblesse et dautres élites trouvérent un refuge éphé-
mére devant la vague de conquéte ottomane avec, A leur téte, les despotes titulai-
res de la dynastie Brankovié, perpétuérent la tradition culturelle et littéraire en
créant de nouvelles ceuvres hagiographiques et liturgiques en fonction du culte des
saints dynastiques. Les Brankovi¢, qui se réclamaient d'une origine némanide, re-
nouent avec la tradition de I'hagiographie dynastique, a la fin du XV* et au début
du XVI siécle, alors que les derniers états féodaux et leurs enclaves encore épar-
gnées aprés la chute du despotat (1459), sont irrémédiablement submergés par le
flux de la conquéte ottomane. C'est par les acolouthies et les vitae de type synaxaire
(ou « prologue ») composés en fonction des cultes des derniers despotes Brankovi¢
de Srem (le despote Stefan (+1477) ; Maxime®*
tropolite de Belgrade ; lex-despote Georges Brankovié¢ (+1516) ; le despote Jovan
(t1502) et la despine Angelina®’ (11516 ou 1520)), que la tradition®* hagiographique
et liturgique médiévale a transplantée au nouveau monastére de Krusedol, érigé en
1509, pour devenir le mausolée des quatre nouveaux saints®.

archevéque de Valachie, puis mé-

26 A, Vukomanovié (éd.), « Zivot arhiepiskopa Maksima » (Vie de larchvéque Maxime), Glasnik
DSS 11 (1859), p. 125-130 ; S. Novakovi¢, « Zivot arhijepiskopa Maksima » (Vie de larchvéque
Maxime), in Idem, Primeri knjizevnosti i jezika staroga i srpsko-slovenskoga, Belgrade 19043, p. 346.
>7 Edition de la vita synaxaire : Marija Stefanovié, « Zitija Majke Angeline » (Vie de la Mére
Angelina), Arheografski prilozi 8 (1986), p. 133-138.

% Bogdanovi¢, Istorija knjiZzevnosti, p. 240-244 ; Istorija srpskog naroda (Histoire du peuple ser-
be) I (D. Bogdanovi¢), p. 496.

» Le culte de ]la Mére Angelina, fille du seigneur albanais Arianit Comnéne de la région d’El-
basan et épouse du despote Stefan Brankovi¢, devenue moniale aprés la mort de son époux, est
encore trés vivace dans le Srem (Voivodine) bien que les Ottomans, pour enrayer son expansion,
aient bralé ses reliques au début du X VIII*siécle : cf. Pavlovié, Kultovi lica kod Srba, p. 152-155.
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On ne connait pas a ce jour d’hagiographies « développées » des Brankovi,
despotes de Srem. Les textes hymnographiques, des acolouthies et des vite litur-
giques bréves, des Vies bréves, Zitije de type synaxaire furent créés en fonction de
leurs cultes de saint. Lacolouthie>®® du despote Stefan Brankovi¢ a été écrite, dans
le plus pur style rhétorique des XIII-XIV® siécles, dit « guitlande de mots », en-
tre 1486 et 1502, alors que ses reliques se trouvaient dans léglise de Saint Luc a
Kupinovo, devenue l'une des résidences des Brankovi¢ depuis le despote Djurad;.
La Vita de type synaxaire est, par contre, d'un historicisme qui va au détriment de
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la rhétorique, traditionnelle dans ce genre décrits hagiographiques®'. Inspirée de
sentiments patriotiques, renfermant une quantité significative de données biogra-
phiques et historiques, l'acolouthie®* de l'archevéque Maxime Brankovi¢ est écrite
en 1523, sept ans aprés sa mort. Sa Vita synaxaire est plus narrative et historique que
celle de Stefan, en se rapprochant davantage encore du genre chronologique des
Annales ; elle fait partie des vitae synaxaires les plus longues. C'est, en fait, une bréve
histoire des Brankovi¢ établis dans la Hongrie méridionale, derniers descendants,
selon lauteur de ce texte, de la sainte lignée des Nemanjié. Les acolouthies du des-
pote Jovan (milieu du X VI siécle) avec un nombre considérable déléments biogra-
phiques, celle de la despina Angelina (vers 1530) et celle consacrée aux quatre saints
Brankovi¢ (milieu du siécle), se distinguent par leur teneur hagiographique ; un
grand nombre d'entre elles peut étre considéré comme étant parmi les plus beaux>
textes de ce genre hymnographique byzantino-slave de I'hagiographie serbe. Le sy-
naxaire de la Mére Angelina, la despine, est trés bref, écrit avec mesure et donne un
nombre limité d'informations événementielles, alors que l'on ne connait pas de Vita
synaxaire du despote Jovan. Les deux saints fondateurs de I'idéologie nationale, les
saints Siméon et Sava, sont particuliérement bien représentés dans ces textes votifs,
perpétuant ainsi la tradition némanide dans le long aprés-Moyen Age>*.

LoNGIN LE ZOGRAPHE

Lun des rares auteurs du XVI° si¢cle dont on connaisse I'identité, Longin dit le
Zographe, est né dans le deuxiéme quart du XVI* siécle. Avant de se faire moine
au monastére de Peé en 1577, il avait essentiellement exercé son métier et ses talents

»° Ecrite entre 1486 et 1491, cf. I. Ruvarac (éd.), « Povesno slovo o knezu Lazaru, despotu Ste-
fanu Brankoviéu i knezu Stefanu Stiljanovic’u » (Ecrit historique sur le prince Lazar, le despote
Stefan Brankovi¢ et le prince Stefan Stiljanovi¢), Letopis MS 117 (1874), p. 108-121. Publication du
texte slavo-serbe avec traduction en serbe moderne, dans Srbljak 2, Belgrade 1970, p. 409-463 ;
Dj. Trifunovié, O Srbljaku, Belgrade 1970, p. 324-327.

! Istorija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe) IT (D. Bogdanovi¢), p. 496-497.

»2 Ed. Srbljak 2, p. 465-499 ; Trifunovié, O Srbxaku, p. 328-330.

3 [storija srpskog naroda (Histoire du peuple serbe) II (D. Bogdanovié), p. 497.

3+ Bogdanovié, Istorija knjiZevnosti, p. 243. Sur les despotes Brankovi¢ de Srem, voir Y. Radon-
itch, Histoire des Serbes de Hongrie, Paris-Barcelone-Dublin 1919, p. 45-56 ; Dusanka Dinié-
KneZevié, « Sremski Brankoviéi » (Les Brankovié de Srem), Istrazivanja 4 (1975), p. 5-44-
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de peintre, dou sans doute le surnom de Zographe. En tant que peintre de théemes
religieux, il avait exécuté des peintures d'icones sur bois et des peintures murales au
Patriarcat de Peé (en 1561), ainsi que pour les monastéres de Gracanica, de Stude-
nica, de Banja de Priboj (1571), de Mileseva, de Decani (avec sa plus ancienne signa-
ture en 1572, puis en 1577), de Piva (1573), de Lomnica (1578), ol il a exécuté des ico-
nes, y compris sur toile, ainsi que des peintures murales. Cette peinture d’église se
situe dans la continuité de la tradition médiévale. Longin est aussi I'un des premiers
restaurateurs d'icOnes et quatre fresques (Studenica 1569). Cette activité artistique
sinterrompt 4 la fin des années quatre-vingt du XVI* siécle. La peinture de Longin
réapparait aprés une longue pause, notamment en 1596 4 Decani (icones de Sainte
Marie I'Egyptienne et de Saint Théodore), mais, cette fois-ci empreinte d'une in-
fluence sensible de I'iconographie russe, ce qui permet de supposer son séjour en
Russie. Licone de format monumental (1577) du saint roi Stefan De&anski, avec les
scénes illustrant sa vie, est une ceuvre particuliérement importante car elle témoi-
gne d'une bonne connaissance des hagio-biographies royales serbes du Moyen Age
dont notamment celle du roi Stefan Decanski par Grégoire Camblak (début XV
siecle). Une assez longue inscription figure sur cette icdne, témoignant du talent
littéraire de son auteur.

Lors de cette période, Longin écrivit aussi de la poésie liturgique, ce qui le
place au sein du cercle fort restreint des écrivains serbes du X VI siécle. En 1596 il
compose un Acathiste du Protomartyr et archidiacre Stefan (Etienne) (13 kontakion
et 12 ikos), dont on posséde lautographe inclus dans un Recueil d'Acathistes (Aka-
tistnik) de Decani. Il soccupe en méme temps de lenluminure des livres d¥église
(Evangéliaire, N¢ 4 des Archives Académie serbe des Sciences et des Arts) et en
tant quexcellent connaisseur de la littérature ecclésiastique, corrige des traductions
et des textes dautres auteurs. Vers la fin de sa vie, il devient membre de la commu-
nauté monastique de Sopocani ot il meurt vers la fin du XVI* siécle®.

LAcathiste de Stefan le Protomartyr est un ouvrage liturgique de belle fac-
ture, empreint de [originalité et du talent de son auteur. La relation du martyre est
exposée en une versification claire et aisément compréhensible, malgré quelques
emprunts linguistiques russes. Ce sont les interventions de l'auteur par rapport au
récit tiré des Actes des Apotres qui offrent le plus d'intérét quant au contenu narra-

6, qui sont de nature

tif, y compris celles de nature locale, voire autobiographique
a jeter la lumiére non seulement sur la personnalité de l'auteur, mais aussi et sur-
tout sur lenvironnement culturel d'une époque dont on connait fort peu de chose.
Clest le douzieéme ikos qui offre le plus d'intérét en ce sens puisqu'il met en relation
le Protomartyr Etienne (Stefan) avec saint Siméon-Nemanja le Myroblyte (1165-

1196), fondateur de la dynastie Némanide, ainsi qu'avec le saint roi Stefan Decanski

5 Mirjana Sakota, « Zograf Longin, slikar i knjizevnik XVI veka » (Zograf Longin, peintre et
homme de lettres du XVI¢siécle), in Stara knjizevnost, sous la direction de Djordje Trifunovié,
Belgrade 1965, p. 533-540.

¢ « Rejouis toi, d inspirateur de saintes visions picturales de mon art »

« Rejouis-toi, car jai peint de nombreuses fois avec joie ton saint visage ».
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(1321-1331), dit le Mégalomartyr. Le premier saint serbe y est mis en exergue par une
évocation de la couronne (« réjouis-toi, couronné vénérable, en considérant Siméon
le serbe »), le deuxi¢me en tant qu'homonyme (grande louange 4 ton homonyme
Stefan Decanski »). La description détaillée des sévices infligés au martyr, de ses
obséques solennelles, ainsi que de miracles « maritimes » survenus lors de la trans-
lation de la dépouille du saint, ne fait pas partie du récit exposé dans les Actes des
Apbtres.

Loeuvre hymnographique de Longin montre une intention et volonté per-
sistante de mettre en valeur la synthése entre l'art iconographique et la poésie li-
turgique. Le plus remarquable est le fait que cette interaction sexerce dans les deux
sens. Non seulement la peinture de Longin est souvent inspirée par ses lectures
hagiographiques et liturgiques®’, mais aussi ses vers sont empreints d'images ico-
nographiques.

PaTRIARCHE PAjsijE JanjEvAc (0U PajsiyE pE PEC) — XVII® s1iicLE

N¢ a Janjevo (au Kosovo), vers le milieu du XVI¢ siécle, le patriarche Pajsije (1614-
1647) était, selon un chroniqueur, disciple du patriarche de Serbie Jean (Jovan)
(1592-1614). En 1612 il fut ordonné, par le patriarche de Serbie Jean, métropolite de
Novo Brdo et de Gracanica. Aprés la mort de Jean en captivité (exécuté sur ordre
de la Sublime Porte) 2 Constantinople, le 14 octobre 1614, Pajsije fut élu patriarche
de Peé au Concile de I'Eglise de Serbie 4 Gracanica®®,

Pris en tenailles entre les répressions ottomanes et les intransigeances du
prosélytisme de la curie romaine et de l'empire d’Autriche, il se tourne vers la Russie
orthodoxe et slave pour ouvrir la porte 4 son influence culturelle*. Des trente-trois
années de son pontificat sur les 44 diocéses de I'Eglise de Serbie, de nombreux
témoignages subsistent dans les chroniques et dans les multiples notices (zapisi)
manuscrites. A 'image de plusieurs de ses prédécesseurs, il entreprit un pélerinage
en Terre Sainte vers la fin de sa vie (1645-1645), pour mourir quelque temps apres
son retour en Serbie, le 2 octobre 1647.

37 S, Petkovié, Zidno slikarstvo na podrucju Pecke patrijarsije 1557-1614 (La peinture murale sur le
territoire du Patriarcat de Peé 1557-1614), Matica Srpska, Novi Sad 1965.

38 I, Ruvarac, O peckim patrijarsima od Makarija do Arsenija III (1557-1690) (Sur les patriarches
de Pe¢ de Macarie 4 Arsenije I1I (1557-1690)), Zadar 1888, p. 59-67, 308-309 ; R. Novakovié, »O
datumu izbora Pajsija za patrijarha« (Au sujet de la date délection de Paissié comme patriarche),
Prilozi za knjizevnost, jezik, istoriju i folklor (Contributions 4 la littérature, la langue, I'histoire et
le folklore), XXXII, 1/2, Belgrade 1956, p. 77-86.

9 J, Radonié, Rimska kurija i juznoslovenske zemlje od XVI do XIX veka (La Curie romaine
et les pays slaves du Sud du XVI au XIX siécle), Srpska akademija nauka (Académie serbe
des sciences), édition spéciale, CLV, odeljenje drustvenih nauka (section des sciences sociales),
nouvelle série, 3, Belgrade 1950 ; S. Dimitrijevi¢, « Prilozi raspravi‘Odnosaji peéskih patrijarha
s Rusijom u XVII veku’ » (Contributions 2 la controverse sur les « relations des patriarches de
Peé avec la Russie au XVIIsiécle »), Spomenik Srpske kraljevske akademije, XXX VIII, Belgrade
1900, p. 59-60.
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Amateur éclairé de livres et de manuscrits anciens, Pajsije déploie une acti-
vité de restauration et de copie du patrimoine scripturaire. De méme quau XVI°
siecle Longin le Zographe avait été 'un des pionniers de la sauvegarde et de la res-
tauration du patrimoine pictural, le patriarche Pajsije excelle dans la perpétuation
de la tradition littéraire et théologique. Ainsi, cest vraisemblablement 4 son instiga-
tion que fut copié en 1619 le fameux Typikon de Studenica, fait d'aprés lautographe
de Saint Sava.

Son attachement aux livres anciens le conduisit tout naturellement A créer
lui-méme quelques-uns parmi les fort rares ouvrages hagiographiques originaux de
son époque. Clest A un 4ge trés avancé, « en tant que vieillard centenaire » qu'il rédi-
gea en 1642 la Vita, puis 'Office du tsar Uro$ (1355-1371), dernier souverain avec qui
séteignit la dynastie némanide en Serbie**, Loffice a été composé sur le modele des
acolouthies dédiées aux martyres. Il comprend des parties (kondakion, et tropaire),
composées trés antérieurement (peu aprés 1595). Le tsar Uro§ y est désigné dans cet
office comme martyr, ayant subi de multiples sévices et un grand nombre injustices,
ainsi que comme « trés bienheureux » (Preblazeni). Il y est souligné notamment
qu'il souhaitait prendre exemple sur saint Siméon-Nemanja et Saint Sava, ce en
quoi il a réussi, qu'il est « un ornement du pays serbe », etc.

En dehors de ces deux ouvrages les plus connus, Pajsije est lauteur d'un
office de Stefan le Premier Couronné (moine Simon), ou du moins d’'une partie
de celui-ci. Il sagit de Stefan (grand joupan de 1196 4 1217 et roi de Serbie de 1217
3 1228), fils du grand joupan de Serbie Stefan (Siméon) Nemanja (1165/6-1196),
ayant pris le nom monastique de Simon. Le tsar Uro§ I est honoré comme martyr.
Pajsije a dédié A saint Simon un office et une vie synaxaire (1628/1629) et au saint
tsar Uros$ un office, une vie synaxaire et une biographie (1641). Certains spécialistes
lui attribuent aussi un éloge 4 la mémoire du despote Stefan Stiljanovié>.

La réactualisation du culte des souverains du Moyen Age est le trait mar-
quant de l'ceuvre littéraire de Pajsije
exhumées & Nerodimlje (Kosovo) dans le diocése que dirigeait Pajsije avant son
élection au trone de patriarche, cest-3-dire deux cent dix ans aprés la mort du
jeune tsar. Une douzaine d'années plus tard, en 1595, les reliques de Saint Sava,
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. En 1582 les reliques du tsar Uro§ furent

premier archevéque et saint patron de 'Eglise de Serbie, furent incinérées sur l'or-

> [, Ruvarac, Zitie cara Urosa od Pajsid, peéskog patriirha (1614-1646) (La vie du roi Uro$ par
Paissié, patriarche de Peé (1614-1648), Glasnik Srpskog ucenog drustva (Messager de la société
scientifique serbe), XII, Belgrade 1867, p. 209-232.

*T. Jovanovi¢, « Kratko povesno slovo o svetom Stefanu Spiljanovi¢u » (Court discours histori-
que sur saint Stéphane Stiljanovi¢), Manastir Sisatovac. Zbornik radova (Le monastére Siatovac.
Recueil des travaux, Srpska akademija nauka i umetnosti, Balkanolowki institut, Matica Srpska,
Drustvo istoricara umetnosti Srbije, Belgrade 1989, pp.73-77.

2 T. Vukanovié, Kult Cara Urosa (Le culte du roi Uros), Skoplje 1938 ; Dj. Sp. Radojici¢, « Paj-
sije s pridvornim slavi cara Uro$a » (Pajsije avec sa curie fait louange de la sainte mémoire du tsar
Uro$) Letopis Matice Srpske, 389, 5, Novi Sad 1962, pp.460-464 ; L. Pavlovi¢, Kultovi lica kod Srba
i Makedonaca (le culte des saints chez les Serbes et les Macédoniens), Narodni Muzej Smede-
revo, (Musée populaire de Smederevo), édition spéciale, livre 1, Smederevo 1965, p. 111-116.
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dre de Sinan Pasa*®. Ces événements eurent un impact important sur les chrétiens
des Balkans 4 une époque marquée par la plus grande insurrection populaire des
XVI-XVIII siécles, avant celle qui allait ébranler le pouvoir ottoman a l'aube du
XIXe siecle.

Méme si l'intention de l'auteur était bien de placer cet ouvrage dans la conti-
nuité des hagio-biographies des archevéques et des souverains serbes du Moyen
Age, celle du tsar Uros différe sensiblement de ses antécédents littéraires. La Vita
de celui qui était le dernier souverain némanide, resté jusqu’alors sans la moindre
biographie, nest pas un ouvrage exclusivement hagio-biographique : moins étendu
que la plupart de ses précédents, il commence par un bref précis historique des-
tiné A expliquer « doti et de qui sont issus les Serbes », une sorte de généalogie
des Nemanji¢, un rappel sur le tsar Dusan (1331-1355), pere du jeune souverain.
Son prétendu meurtre par le soi-disant honni roi Vukasin, le principal « apport »
historico-littéraire de Pajsije, allait donner de la matiére premiére a lesprit critique
de la jeune historiographie serbe du milieu du XIX si¢cle. Pajsije évoque ensuite
la fin tragique de Vukasin, mort dans la grande défaite serbe de la Marica (1371),
puis parle du prince Lazar (en termes de généalogie), de l'invention des reliques du
tsar Uro§ et de l'incinération de celles de Saint Sava. Lintroduction et la conclusion
donnent les motivations habituelles de 'auteur lorsqu'il sagit dexpliciter la création
de ce genre douvrages. Trés bon connaisseur de la littérature médiévale serbe, Pa-
jsije se réfere aux hagio-biographies, aux généalogies des rois et archevéques, aux
Annales du royaume?**,

D’une valeur historiographique fort limitée**, anachronique par rapportala
création littéraire de son temps, l'ceuvre de Pajsije se rattache 4 une époque révolue
et, d'une certaine facon, a la tradition épique vernaculaire. Limaginaire légendaire
supplante la théologie politique de I'historicisme médiéval serbe. Lidéologie de la
symphonie des deux pouvoirs complémentaires est remplacée par une notion nais-
sante du peuple historique dont la mémoire collective est perpétuée par la conti-
nuité non plus d'un Etat féodal mais par la permanence d'une Eglise locale et aussi
nationale.

La Vie du tsar Uro$ a été publiée d'aprés un ms daté de 1642 (année de sa
rédaction originelle), désigné sous le nom de « Copie de Velika Remeta ». Une
autre copie a été exécutée au monastére de Jazak en 1748, avec des interpolations

>4 R, Novakovi¢, « Podaci o godini spaljivanja mostiju sv. Save u'Brankovi¢evom letopisu'i u Pa-
jsijevom'Zitiju cara Uro$a’ » (Renseignements sur 'année de l'incinération des reliques de saint
Sava dans la « Chronique de Brankovi¢ » et dans la « Vie du roi Uro§ » de Paissié), Prilozi za
knjizevnost, jezik, istoriju i folklor (Contributions 2 la littérature, la langue, I'histoire et le folklore),
XXII, 1/2, Belgrade 1956, p.255-262.

244 Dj. Slijepéevié, « Pajsije, arhiepiskop peéski i patrijarh srpski kao jerarh i knjiZevni radnik »
(Paissié, archevéque de Pec et patriarche serbe comme hiérarche et écrivain), Bogoslovlje, VIII, 2,
Belgrade 1923, p.123-144 ; 3, p.241-283 et comme livre 4 part.

245 P.S, Protié, Zitija srpskib svetaca kao izvor istorijski (La vie des saints serbes comme source
historique), Belgrade 1897.
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plus ou moins importantes. Une autre copie, avec 'Office du tsar Uros, fait partie de
la collection des ms du monastere de Krusedol.

Lédition de Ruvarac est faite d'aprés ces ms, sans la Généalogie idoine, pu-
bliée séparément.

Loffice a été maintes fois reproduit dans les différentes éditions de Srbljak>*,
comprenant seulement le Canon du tsar Uros, avec des variantes selon les éditions
(Belgrade, Rimnik, Moscou). Dans le Typikon de l’Eglise de Serbie, loffice du pa-
triarche Pajsije est marqué par le signe de croix, ainsi que d'un demi-cercle rouge.

La traduction en serbe moderne des ouvrages du patriarche Pajsije a été
publiée A plusieurs reprises, la plus récente étant celle préparée par Tomislav
Jovanovié,

Une théologie historiciste

La pensée théologique serbe trouve son mode dexpression spécifique dans l'ceuvre,

aussi bien littéraire que juridique et spirituelle, des deux fondateurs de la dynastie
némanide. Elle correspond 2 la construction de I'Etat serbe médiéval, au moment
historique de son affirmation en tant que puissance émergente des Balkans, une
royauté qui se pose comme hériti¢re mais aussi comme concurrente de Byzance.
Lautocéphalie de l'Einse serbe, puis l'organisation de cette Eglise locale, ont permis
une christianisation plus profonde et plus durable de sa population, qui sexprime
par lattachement a [établissement et A la célébration des cultes (dynastiques mais
aussi ceux des autres saints serbes), ainsi que par leffort constant de développer le
monachisme sous une forme spirituelle appropriée. La théologie de ce Moyen-Age
serbe ne peut se concevoir sans les efforts des saints fondateurs pour christianiser
en profondeur une société qui sapproprie la foi chrétienne par une célébration de
ses propres saints.

Les hagio-biographies dynastiques qui suivent, confirment cette tendance :
le roi est le guide spirituel du peuple, non pas comme un prétre, mais parce qu'il
se soumet 2 la volonté de Dieu, qu'il vit dans l'ascése et aspire a la sainteté. Cest
la symphonie des deux pouvoirs qui est exprimée ici, mais une symphonie en un
certain sens vétérotestamentaire, celle ot le roi, 2 égal de David, conduit un peuple
qui a une place particuliére aupres de Dieu. Expression d'une théologie historiciste,
mais théologie politique aussi, basé sur un ordre de valeurs issu de la spiritualité
chrétienne, qui sinscrit dans la redéfinition de la hiérarchie des Erats qui régit le
monde de loecumené chrétienne selon les conceptions byzantines.

Le XIV® siécle voit Iéclosion d'une hagiographie plus systématisée aux cotés
de la continuation des genres déja existants. Les épitres qui revétent le caractere

¢ Dj. Trifunovi¢, « Beleske o delima u Srbljaku » (Les notes sur les textes de Srbljak), in O
Srbljaku, Sudije, Belgrade 1970.

47 Patrijarh Pajsije, Sabrani spisi (Les ceuvres completes), Biblioteka stara srpska knjizevnos u 24
knjige (Bibliothéque de la vieille littérature serbe en 24 livres), livre 16, Prosveta-Srpska knjizevna
zadruga, Belgrade 1993, p.166. Traduction, préface et commentaire par T. Jovanovié.
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de conseils et exhortations spirituels, les exemples d'une littérature savante, les ef-
forts de philologie dénotent une évolution intéressante d'une pensée théologique
qui nest pas ignorante des grands courants intellectuels de 'Europe de Iépoque. La
disparition a terme de I'Etat serbe médiéval introduit cependant une rupture dans
le caractére institutionnalisé de la littérature théologique : le cycle du martyrologe
du Prince Lazar, les réécritures des auteurs des XV* et XVI* siécles et marquent
une sublimation de la figure du saint roi, comme une sorte de désincarnation, une
perte d’historicité au profit d'une expérience plus intime de la sainteté, de plus en
plus souvent agrémentée d'un imaginaire légendaire. Une tendance refléte en tout
état de cause un repli face au raz-de-marée ottoman, et une réorientation en faveur
des efforts de survie : I'identité se préserve et se perpétue au sein de I'Eglise, dans la
mémoire collective qui est relayée par la poésie épique, dans un champ intellectuel
qui ne reléve plus de I'Etat ou des cercles officiels mais de la spheére du clan, de la
région, du village, de la famille.

Cette cohérence dans la continuité issue d'une pensée théologique, conti-

e\ 2. ’ . ’ = . . .

gué A l'idéologie de I'Etat, de la floraison du monachisme, avec une consistance
dans la création littéraire et de la christianisation conséquente de la société dans
'Etat médiéval serbe, laisse 4 sa suite une mémoire empreinte de nostalgie d'une
époque révolue et le sentiment d'une perte de sens, sans que ce sens de ['histoire
soit clairement défini et analysé. Léclatement des différents courants de la création
littéraire, la dichotomie entre les élites et le reste du corps social, une dichotomie
qu'il convient de relativiser pendant la longue période de domination ottomane,
lappauvrissement de la culture ecclésiale et la distinction progressive entre une foi
populaire et une foi des érudits, ont durablement marqué I'histoire, la pensée théo-
logique serbe, et plus largement la vie de I'Eglise. Une redécouverte dépassionnée
du patrimoine médiéval mérite les efforts suivis des philologues et des historiens
des idées, ainsi que des théologiens et historiens de la religion.
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Indulgence du patriarche Atanasije, XVIII® siécle



NIKOLAI VELIMIROVIC ET JUSTIN POPOVIC

XXe SIECLE

NikorAr VELIMIROVIE
(1880-1956)

«Etre en dedans et au dehors a la fois est la seule

posture du témoignage,

Claude Lanzmann

«Il [I'évéque Nikolai] m’a fait I'impression

de 'homme le plus exceptionnel que jai jamais rencontré»,

Rebecca West!

é 4 Leli¢ prés de Valjevo, le 5 janvier 1880,

Nikolai Velimirovi¢ est une figure majeure
de I’Eglise orthodoxe serbe au XX¢siecle. Selon
Justin Popovié, il serait le plus important pré-
dicateur aprés saint Jean Chrysostome®. Auteur
d’'une ceuvre considérable’, fort apprécié par une
large partie de public, avec de trés nombreux
ouvrages, d'une créativité étonnamment riche
et variée, missionnaire et prédicateur singuliére-
ment talentueux, conférencier et polémiste qui
a marqué la vie publique en Serbie et en You-
goslavie, jusquen Angleterre et aux Etats Unis,

déporté par les nazis dans le camp de concen-
tration de Dachau avec le patriarche Gavrilo, il refusa de retourner dans son pays
apres loccupation allemande et mourut en exil, aux Etats-Unis en 1956. Inhumé

' Rebecca West, Black Lamb and Grey Falkon, London 1982, p. 720.

> J. Popovié, « Apokalipsis » (Apocalypsys), in Sveti vladika Obridski i Zitki Nikolaj, Zita-
Kraljevo 2003, p. 175.

3 Une bibliographie de cette ceuvre, ainsi que celle sur son personnage et son oeuvre, compte
3.130 références, cf. M. D. Protié, Nikolaj. Bio-bibliografija 1880-1941 (Nikolai. Bio-bibliographie
1880-1941), Sabrana dela, knjiga 1, Sabac 2012, p-1-447.
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dans le cimetiére du monastere serbe 4 Libertyville prés de Chicago, sa dépouille
fut rapatriée en Serbie aprés la fin du régime A parti unique et déposé dans sa fon-
dation pieuse de Lelié. Il fut canonisé par I'Eglise Orthodoxe Serbe en 2003.

Etudes cosmopolites

Aprés le Séminaire de I'Eglise orthodoxe 4 Belgrade ot il commence ses études de
théologie en 1898, il devient maitre, puis directeur décole, avant dobtenir une bourse
d’Erat et une autre de la part de 'Eglise orthodoxe en 1904, pour poursuivre ses étu-
des 4 la Faculté de théologie vieille-catholique 4 Berne, ot1 il soutient avec succés une
theése de doctorat en allemand intitulée : «La foi des apétres dans la Résurrection
du Christ en tant que dogme fondamental de I’Eglise apostolique»*. En 1909 déja le
jeune Nicolai prépare 3 Genéve en francais une deuxiéme thése de doctorat ayant
pour sujet la philosophie de Berkeley. Depuis cette méme année il poursuit ses études
de théologie en Angleterre ot il aurait également préparé sa thése de doctorat®. Clest
alors qu'il prend part 4 un débat mené par le Professeur d'Oxford Dr Leyton Pou-
lain sur l'union des Eglises et sur leurs différences dogmatiques, en publiant dans le
Guardian une tribune, dans laquelle il développe I'idée de l'union du cceur plutdt que
celle dans les dogmes, en soutenant que les fidéles ne vont pas a Iéglise pour cause
des dogmes mais en raison de leur foi. Il y soutient que les fidéles ont été beaucoup
trop longtemps éduqués dans la haine des autres confessions et que cest ce qui a
essentiellement divisé et éloigné les adeptes des différentes confessions, et non point
les dogmes. Il écrit que quiconque lit la confession de foi des Anglicans doit se rendre
compte que ce nest pas Iunité dans les dogmes qui nous fait défaut, mais bien une
«entente cordiale» (en frangais dans le texte). Envoyé en Angleterre et aux Etats Unis
par le Gouvernement de Serbie lors de la Grande guerre, il saura développer et mettre
en valeur cette affinité pour la confession anglicane.

De retour en Serbie, il se fait moine, puis est ordonné prétre, le 17 et le 20
décembre 1909 dans le monastére de Rakovica prés de Belgrade. Réputé beaucoup
trop libéral, formé chez le Vieux-catholiques en Suisse et chez les Anglicans en
Angleterre, peu regardant par rapport aux canons de I'Eglise orthodoxe et sensible-
ment empreint de modernisme, dés le 10 janvier 1910, il fut envoyé en Russie par le
métropolite de Serbie Dimitrije, manifestement afin de renforcer et réaffirmer sa
foi orthodoxe. Au mois doctobre il fut nommé au poste denseignant du Séminaire
de théologie de Belgrade, cest alors qu'il est appelé 2 Berne afin d'accepter un poste
dans le comité de rédaction de Revue internationale de Théologie’.

* Thése de doctorat publié en allemand 4 Berne en 1910, en serbe dans : Mgr Nikolai Velimirovié,
Sabrana dela (CEuvres réunies) II, Hilmestir 1986, p. 633-672.

sMgr Artemije Radosavljevié, « Zivotopis Sv. vladike Nikolaia Ohridskog i Ziékog » (La biogra-
phie de st. Nikolai, évéque d'Ohrid et de Ziéa), in Sveti vladika Nikolaj Obridski i Zicki, Belgrade
2013, p. 331-332.

¢ Dj. J. Jani¢, Politika Teodulija. Polititka misao vladike Nikolaja (Piété et politique. La pensée
politique de I'évéque Nikolai), Belgrade 2009, p. 29-30.
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Retour en Serbie

Ce nest que le 10 mai 1911 que le jeune hiéromoine Nikolai rentre de Russie’. Il
montre peu dempressement pour accepter une élection au diocese de Ni§ qui lui
fut proposée et se dévoue au travail de prédication et décriture tout en ne montrant
que peu de ménagement pour la hiérarchie de I’Eglise serbe. Alors que lévéque
de Sabac Serge lui interdit formellement de présher dans sa cathédrale, apres la
Liturgie il sadresse aux fidéles pour demander leur permission en leur confiant
quelle était plus importante pour lui que celle de leur évéque, avant de prononcer
son sermon a leur demande.

Clest alors que la parution de son premier ouvrage, «La religion de Njegos», le
rendit célebre, non seulement dans les milieux ecclésiastiques et parmi les croyants,
mais encore plus singuliérement parmi les intellectuels de gauche®. Gauchisant et
libéral, le fort influent et non moins exigeant critique littéraire, Jovan Skerli¢, ac-
cueille avec enthousiasme cet ouvrage qui reléve pour la premiére fois des sources
et inspirations non-chrétiennes dans I'ceuvre du grand poéte serbe, le prince-évéque
du Monténégro, Petar II Petrovi¢ Njegos (1830-1851). Nikolai privilégie alors son
talent oratoire en organisant des conférences fort courues pour défendre l'idée du
Dieu-homme contre celle de 'homme-dieu, comme celles sur Shakespeare, Nietzs-
che et Dostoievski prononcées en 1912°, Les critiques conservatrices mettaient par
contre en cause lorthodoxie du jeune auteur qui fut considéré comme réformiste
lorsqu'il devient finalement évéque en Serbie.

Treés bien accueillies par les intellectuels de gauche, ce sont les homélies de
Nikolai qui lui apportent une réputation de «philosophe-moralisateur». Cette ré-
putation, ainsi que surtout son engagement politique en faveur de I'idée yougoslave
et du Gouvernement de Serbie, lui valurent l'interdiction par les autorités austro-
hongroises de prendre part 4 la célébration du centenaire de la naissance de Njegos,
organisé au début de 1914 2 Zagreb. Il entretient de bonnes relations avec le Pre-
mier ministre Nikola Pasi¢, accompagne le prince héritier du trone Alexandre lors
de sa visite aux territoires acquis en Macédoine en 1913 ; il aurait méme été chargé

7 Ou il avait préparé une thése de doctorat sur I'histoire de la Russie, qu'il ne put terminer et
dont le manuscrit perdu au cours de la Grande guerre, semble avoir été publié sous un autre
nom, cf. M. D. Proti¢, Nikolaj. Bio-bibliografija 1880-1941 (Nikolai. Bio-bibliographie 1880-1941),
Sabrana dela, knjiga 1, Sabac 2012, p- 471

¢ Ivo Andrié (prix Nobel en 1966 et membre de la gauchisante « Jeune Bosnie » dans sa jeunesse),
sexprime en ces termes sur cet ouvrage : « Nikolai Velimirovi¢, dans son livre sur Njegos, a ré-
tabli avec une grande liberté d'esprit et une érudition exemplaire toute la complexité de I'univers
de la pensée de Njegos, et il est sans doute plus prés de la vérité en disant que sa vision du monde
et sur la vie a été néanmoins issue d'une optique christique’ », cf. I. Andri¢, « Njegos kao tragi¢ni
junak Kosovske misli » (Njegos$ - héros tragique de 'Idée de Kosovo), Srpski knjizevni glasnik
(1935), p, 359-

° D. Najdanovi¢, Tri srpska velikana (Trois grands hommes serbes), Munich 1975, p. 194-202 ;
Ljilja Ili¢, Srpska knjizevnost i Nice (La littérature serbe et Nietzsche), Belgrade 2002, p. 467-
528.
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par ces derniers de mettre en garde le redoutable colonel Dragutin Dimitrijevié
Apis contre toute tentative de coup-d’Etat™.

Fin 1912 il est en charge d'une importante mission auprés du Patriarcat cecu-
ménique de Constantinople concernant la reconnaissance des territoires nouvel-
lement acquis sous lautorité de I'Eglise orthodoxe serbe. Favorable 4 'Union des
Eglises, dans ces années 1 la veille de la Grande Guerre il faisait partie de la poignée
d'intellectuels (le géographe Jovan Cviji¢, le linguiste Alexandre Beli¢, le juriste Slo-
bodan Jovanovi¢), qui avaient la plus grande influence sur I'héritier du tréne, cest-
a-dire de ceux qui ont ceuvré en faveur d'un rapprochement avec les Croates et les
Slovénes en vue de la création d'un Etat commun”.

Exil et mission en temps de guerre

Dépéché en 1915 2 Londres par le Premier ministre Pasi¢?, Nikolai renoue avec ses
anciennes relations en Angleterre. Il y publie dans le courant de la méme année,
«Religion and nationality in Serbia», afin d'accréditer I'idée que le peu de différen-
ces existant entre orthodoxes et catholiques ne sont point de nature 2 faire obstacle
3 une cohabitation au sein d'un Etat commun.

II fait de nombreuses conférences, tient des sermons dans les églises et tente
de gagner 2 la cause serbe et yougoslave des intellectuels influents comme Simon
Watson. Apreés un passage a Paris, il gagne les Etats Unis ot il tient une centaine
de conférences et crée 3 New York la revue Eglise vivante. Les idées théologiques et
politiques dont il fait la promotion sont empreintes des éléments issus des courants
de pensées éclectiques qu'il avait connus en Angleterre, avec des interférences pro-
venant de I'hindouisme, de la théosophie, de l'anthroposophie. Ce sont des idées
d'un pan-humanisme et d'une spiritualité humaniste, empreintes d'aspirations vi-
sant 4 laccomplissement de 'homme et de 'humanité, a 'aune du Svecovek (=Tout-
homme), ainsi que sur le role du christianisme dans I'Europe de laprés-guerre.

La théologie politique qu'il défend est celle d'un cecuménisme qui s'ins-
taurerait entre différentes confessions chrétiennes. Il publie entre autres un texte
consacré A Jan Hus (traduit en tchéque aprés la guerre) dans lequel il céleébre ce
dernier en tant qu'un des plus grands saints de la Chrétienté. Plaidant la cause de
la Serbie occupée par les puissances centrales depuis fin 1915, dont la population

" Avec sa réputation de faiseur de rois, lartisan de lattentat de 1903 qui mit fin au régne du roi
Alexandre Obrenovié, Apis était en plein conflit d'influence avec le Premier ministre et avec
I'héritier du trone Alexandre Karadjordjevi¢, B. Gligorijevié, Kralj Aleksandar Karadordevi¢ I (Le
roi Alexandre I Karadjordjevi¢), Belgrade 1996, p. 67, 383 ; Dj. J. Jani¢, Teodulija, p. 37-38.

" Alors que, nonobstant le Concordat avec la Serbie conclu début 1914, le Vatican manifesta un
vif antagonisme envers la Serbie, dés aprés Iattentat de Sarajevo, D. R. Zivojinovic’, Vatikan i
Prvi svetski rat (t. III). Srbija na udaru ; Stvaranje jugoslovenske drzave (Vatican et la Premiére
guerre mondiale. La Serbie dans le point de mire. La création de 'Etat yougoslave), Belgrade
1913, p. 22-27.

* Dj.J. Janié, Teodulija, p. 41-42 ; M. D. Proti¢, Nikolaj. Bio-bibliografija, p. 471.
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est victime des épidémies, de la famine et des premiers crimes de masse contre les
populations civiles de la Grande guerre, le pére Nikolai se dévoue 2 la cause de son
pays et de ses populations exposés aux dures épreuves infligées sans ménagement
aucun par un occupant sans scrupule®, Alors que l'administration austro-hongroise
misait sur lopposition entre les différentes communautés dans les Balkans, afin
de mieux imposer sa domination, sous I'impulsion de l'antique devise latine divide
et impera, lactivité de la diplomatie et des intellectuels serbes en exil favorisait le
rapprochement des populations imbriquées depuis des siécles et ayant bien des
dénominateurs communs trés antérieurs aux clivages confessionnels et ethniques'.
Lengagement de Nikolai aux Etats-Unis ne fut pas seulement contrecarré par la
propagande austro-hongroise’, le représentant du Saint Synode de 'Eglise russe
mettait en cause la validité canonique et doctrinale de cet enseignement.

De retour en Angletetre, le pére Nikolai publie, toujours en anglais, des ou-
vrages : The soul of Serbia ; The Serbia in light and darkness ; Religion and nationality
in Serbia ; The religious spirit of the Slavs ; The agony of the Church, le tout en 1916.
Dans ces années 1916-1919 il cotoyait & Londres les intellectuels et les théologiens
anglais, les adeptes de différents courants d'idées en vogue, tout en privilégiant le
point de vue que '’homme est plutdt en quéte de spiritualité que d'un bien-étre ma-
tériel. Parmi ses fréquentations figuraient le secrétaire de I'archevéque de Canter-
bury et futur archevéque lui-méme, avec qui il garda des relations d’amitié durant
toute sa vie, le futur président de la Tchécoslovaquie Toma§ Masarik, des intellec-
tuels slovénes et croates, membres du Comité de Londres, ainsi que des diplomates
et autres intellectuels serbes’.

Au bout de trois années de séjour en Angleterre, avant son départ en avril
1919, en tant quami confirmé de I’ Eglise anglicane, il fut honoré par une haute déco-
ration décernée par IArchevéque de Canterbury Randall Thomas Davidson.

Retour au pays et ordination épiscopale

Aprés son retour tardif en Serbie et malgré une certaine réticence manifestée lors
de son élection, alors que son vieil adversaire, [évéque de Sabac Serge, fut mis en
retraite, Nikolai fut élu et intronisé évéque de Zica les 12 mars et le 5 mai 1919. De

¥ Mgr Artemije Radosavljevié, « Zivotopis Sv. vladike Nikolaia Ohridskog i Ziékog » (La bi-
ographie du st. Nikolai, évéque d'Ohrid et de Ziéa), in Sveti vladika Nikolaj Obridski i Zicki,
Belgrade 2013, p. 33-34.

14D, R. Zivojinovié, Vatikan i Prvi svetski rat, t. I. Nadmetanje u borbi za mir. Sjedinjene Americke
Drzave i politika Svete stolice (Vatican et la Premiére guerre mondiale. La surenchére dans le
combat pour la paix. Les Etats Unis d’Amérique et la politique du Saint-Siége), Belgrade 2013,
p.17-19.

5 D. R. Zivojinovié, Vatikan i Prvi svetski rat (. I11). Srbija na udaru ; Stvaranje jugoslovenske
drzave (Vatican et la Premiére guerre mondiale. La Serbie dans le point de mire. La création de
'Etat yougoslave), Belgrade 1913, p. 124-126, 132-133, 241-242.

* Dj.J. Jani¢, Teodulija, p. 42-51.
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décembre 1919 4 janvier 1920 il fait un nouveau séjour en Angleterre ot il tient une
conférence au King’s College intitulée «Le renouveau spirituel de I'Europe», ainsi
qu'en la cathédrale Saint Paul, «Sur les principes de I'Eglise orthodoxe d'Orient»,
ou le roi était venu lentendre”. Avec deux autres textes, ces conférences seront pu-
bliées dans 'ouvrage « Le renouveau spirituel de I'Europe», paru en 1920.

En mai-juin de cette année il fut envoyé i la téte d'une délégation de I'Eglise
orthodoxe serbe aupres du Patriarcat cecuménique afin de demander l'autorisation
pour des réformes importantes, dont un second mariage de prétres restés veufs ou
célibataires. Le Patriarcat, ainsi que IArchevéché d’Athénes déclinérent cette dé-
rogation majeure aux canons, en invoquant qu'il était impossible de déroger aux
canons de I'Eglise institués par les grands conciles cecuméniques autrement que par
la convocation d'un nouveau concile cecuménique. Les conséquences de la Grande
guerre avec la perte d'un nombre important de clercs, décimés par les exactions de
loccupant, ont été le cadre de cette initiative réformiste, en lien avec l'aspiration de
I'Association des prétres de I'Eglise orthodoxe serbe pour se constituer en partena-
riat avec la haute hiérarchie®. Ce fut surtout 'occasion pour une épreuve de rapport
de force entre conservateurs et réformistes dont Nikolai faisait partie, ainsi que le
métropolite du Monténégro Gavrilo, le futur patriarche (1938-1950)". Ce courant
libéral semployait  faire accepter, en plus du deuxiéme mariage des prétres, I'intro-
duction du serbe vernaculaire au sein de la pratique liturgique, un agencement plus
souple de la législation matrimoniale, un costume civil pour les prétres, le mariage
des évéques, ainsi que lordination épiscopale des prétres mariés. Cet engagement
eut sans doute pour conséquence son éloignement de Zica, lieu de sacre des rois
serbes dés le Moyen Age, pour étre nommé, en décembre 1920, en tant quévéque
d’Ohrid, évéché géographiquement le plus éloigné de Belgrade.

Avant de commencer lexercice de sa vocation apostolique dans ce diocése
prestigieux et parmi les plus anciens évéchés slaves, alors qu'il se trouvait dans un
état de délabrement et de pauvreté considérables aprés de longues années de guer-
res et de conflits infraconfessionnels, il fut une fois de plus dépéché pour une mis-
sion importante de plusieurs mois en Occident. Avec un nombre impressionnant
de conférences, interviews et autres interventions sensiblement remarqués et rele-
vés dans les médias aux Etats-Unis, il recueillait une aide 4 I'Eglise meurtrie avec un
clergé décimé par des années de guerre. La diaspora serbe qui commengait a deve-
nir nombreuse, ainsi que le public américain, accueillirent avec force enthousiasme
son talent exceptionnel dorateur. Une fois rentré i Belgrade il présenta un rapport
étoffé de la situation de cette diaspora serbe et de ses nécessités et aspirations ecclé-
siastiques. Un rapport qui fut i lorigine de la création du premier évéché de I'Eglise

7 Gavrilo Dozi¢, Memoari patrijarha srpskog Gavrila (Mémoires du patriarche serbe Gabriel),
Paris 1974, p. 223-224 ; D. Najdanovié, Tri srpska velikana (Trois grands hommes serbes), Mu-
nich 1975, p. 140-154, 216-219.

¥ Dj.J. Jani¢, Teodulija, p. 59.

9 Dj. Slijepeevié, Istorija Srpske pravoslavne crkve (Histoire de I'Eglise orthodoxe serbe), Cologne
1986, p. 3L
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orthodoxe serbe aux Etats-Unis peu apres, alors qu'il fut le premier administrateur
de ce diocése améro-canadien fin 1921°°. Pour organiser ce nouveau diocése il devra
s’y rendre pour plusieurs mois au dé